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Jeremias es indiscutiblemente el libro del Antiguo Testamento
que mas manejan los cristianos. Seria de esperar entonces que
hubiera un gran numero de comentarios de esta coleccion profé-
tica. Pero resulta todo lo contrario, al menos en nuestro pais.
Hace tiempo que los lectores de CUADERNOS BiBLICOS pedian un
«JEREMIAS». No era facil la empresa, ya que habia que tener en
cuenta algunos trabajos importantes escritos en los ultimos afios
en lengua inglesa y alemana. Jacques BRIEND, profesor del Insti-
tuto Catolico de Paris, a quien ya debemos la excelente introduc-
cién a la lectura del Pentateuco (CB 13), puso manos a la obra con
el dominio y la precision que le caracterizan. Aqui tenemos el
fruto de su trabajo.

Este Cuaderno se propone ante todo introducir en el conjunto
de la coleccion de Jeremias. Después de exponer los problemas
histéricos y criticos que plantea el libro, su formacién y su
transmision, se invita al lector a recorrer el conjunto de la colec-
cion siguiendo un itinerario original.

Con sus dos versiones distintas y las huellas perfectamente
visibles de dos reediciones, el libro de Jeremias demuestra la
vitalidad de los textos de fe que las comunidades creyentes
reciben y se apropian adaptandolos a las nuevas necesidades.
Este Cuaderno pone de relieve dicho fendmeno de «relectura»;
también puede servir para ilustrar la famosa cuestién de la «ac-
tualizacién» de los textos biblicos. Demuestra como la fidelidad a
la palabra de Dios no es esclerosis 0 mera repeticién, sino aper-
tura y novedad. Las circunstancias obligan sin cesar a profundizar
en la fe y a expresarla en férmulas nuevas. Captamos asi uno de
los ejes de la predicacion de Jeremias, lo que é/ /lama «el cambio
de corazén».

La lectura de este Cuaderno hace aparecer en filigrana la
figura impresionante del profeta de las naciones cuyos sufri-
mientos evocan el de Dios ante la incapacidad del pueblo para
escuchar la palabra. La tradicion cristiana se ha complacido en
ver en el profeta Jeremias una figura del profeta Jesus.

Marc SEVIN



INTRODUCCION

Jeremias, el hombre y el profeta

¢ Quien 1ba a sofiar con escribir una biografia de Jere-
mias, para decir quien fue aguel hombre y aquel profeta a
lo largo de una vida marcada por la llamada de Dios? A
menos que uno fuera poeta o novelista o las dos cosas a la
vez, esa tarea es practicamente imposibie porque no te-
menos que uno sea poeta o novelista o las dos cosas ala
nombre del profeta y que no pretende ser una biografia Es
verdad que esta coleccion profetica abunda en relatos
biograficos y hasta autobiogratficos, sefal de que los disci-
pulos de Jeremias consideraron la vida del profeta como
una fuente de ensefianza para nosotros Pero esos relatos
no siguen un orden cronologico Si intentamos restablecer
ese orden chocamos en seguida con el valor de las indica-
clones que se nos ofrecen en la cabecera del capitulo
muchas de las cuales se insertaron en el curso de la
redacclon del ibro A pesar de todo podemos arrtesgarnos
a presentar un retrato sin pretender ofrecer una biografia
que sigue teniendo para nosotros muchos puntos oscuros

Jeremias debio nacer entre los afos 650 y 645, por
tanto, tendria unos 20 anos cuando fue llamado al ministe-
no profetico que tuvo lugar el afo 13° del reinado de
Josias rey de Juda (640-609), es decir el 627/626 (Jr 1, 2)
El relato de mision (Jr 1 6) confirma que Jeremias era
Jjoven cuando oyo la llamada de Dios Sin embargo algu-
nos comentadores, clertamente poco nuMerosos propo-
nen leer la fecha de Jr 1, 2 como la del nacimiento del
profeta Jeremias habria nacido entonces por el 627 y
habria sido llamado al ministerio profético el 609, fecha de
la muerte del rey Josias Uno de los principales argumen-
tos para esta cronologia reside en la [lamada al celibato (Jr
16 1-9) que significa la irrevocabilidad del juicio de Dios
sobre su pueblo y que no pudo tener lugar antes del 604 Si
Jeremias nacilo por el 645, esa llamada le habria llegado
cuando tenia méas de 40 anos y esto parece ser demasiado
tarde, sobre todo st pensamos en la importancia del matri-
monio en la sociedad de aquelios tiempos (Puede supe-
rarse esta dificultad? Si ciertamente en la medida en que
el texto de Jr 16 coloca el sentido del celibato dentro del
marco de ministenio profético, sin prejuzgar para nada la
situacion propia de Jeremias mucho antes del 604 Por otra

parte, colocar el nacimiento de Jeremias en el 627 obliga a
desechar toda la predicacion del profeta durante el reinado
de Josias lo cual enclerra no pocas dificultades

El nifio Jeremias pertenece a una familia establecida en
Anatot, una aldea situada a 6 km al nordeste de Jerusalen
Reside por tanto en el terntorio de la tribu de Benjamin (cf
Jos 21, 17-18) tribu que se consideraba como hgada al
israel del norte En ta epoza de Jeremias, Anatot dependia
sin embargo de la administracion real de Jerusalén De
todas formas, antes de ir a Jerusalen, Jeremias tiene sus
ratces en terrntorio benjaminita como profeta, estaré preo-
cupado por el porvenir de Israel, el reino del norte para el
que reserva su primera predicacion, en la que encontramos
ia influencia de la predicacion de Oseas, el gran profeta del
Israel del norte

Hay otro punto que llama la atencion Se ha propuesto
la hipotesis de que la familia de Jeremias descendia del
sacerdote Abiatar, a quien Safomon fe asigno fa residencia
de Anatot por haber seguido el partido de Adonias, otro
hijo de David (1 Re 2, 26-27 cf 1 Re 1,7) El comienzo del
libro indica claramente una filiacion sacerdotal cuando
presenta a Jeremias como «hijo de Jelcias, de los sacer-
dotes residentes en Anatot, territorio de Benjamin» (Jr 1,
1) Descendia esta famila de Abiatar? Es una hipotesis
probable y se observard que Anatot es una ciudad levitica
segun Jos 21, 18 Aunque su padre fuera sacerdote, nada
tndica que Jeremias le sucediera en sus funciones sacer-
dotales La reforma religiosa del rey Josias ,no desconcer-
tana quizas la vida de los sacerdotes de la aldea de Ana-
tot? No podemos demostrario con pruebas, pero cuando
Jeremias llego a Jerusalen, quizas fue testigo de la nega-
tiva que opusteron los sacerdotes del templo jerosolimt-
tano a dejar sitio a los sirvientes de 10s santuarios locales
De todas formas, Jeremias chocara con la hostiidad de
esos sacerdotes descendientes del sacerdote Sadoc (cf Jr
20) que Incluso llegaran a procesarle (Jr 26, 7 s) La verdad
es que Jeremias habia pronunciado un discurso contra el
templo (Jr 7) al que los judios habian convertido dema-
siado faciimente en prenda de salvacion sin preocuparse
para nada de la verdadera conversion El atrevimiento de
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aquellas palabras muestra por lo menos que Jeremias no
se sentia ligado al tempio de Jerusalen lo cual [o distingue
francamente de un profeta como Ezequtel

De estas primeras observaciones cabe deducir algunos
rasgos que marcaron al futuro profeta durante toda su
vida Jeremias esta visceralmente apegado a una aldea de
campesinos no es un hombre de ciudad a pesar de su
presencia en Jerusalen a finales del reinado de Josias
Nunca olvidara Jeremias su pertenencia a Anatot Por eso
en pleno asedio de Jerusalen el profeta compra un terreno
de un primo suyo que residia en Anatot (Jr 32 1-15 cf 37
11 12) accion que revela no solo sus vinculos con su
familia y su aldea sino tambien la esperanza que sigue
teniendo en un porvenir para el pueblo

Habiendo pasado toda su juventud en el campo Jere-
mias ha aprendido a observar a las gentes y las cosas Su
predicacton denota ese contacto cotidiano con la vida de
una aldea cuyos habitantes viven de la tierra de ahi su
aficion a las comparaciones sacadas de la naturaleza y del
curso de las estaciones Jeremias observa el almendro —el
«alertador» segun el sentido de la palabra hebrea— el
primer arbol que se cubre de flores para anunciar la prima-
vera (Jr 1 11) Conoce las costumbres de los pajaros las

de la perdiz (17 11) la ciguena la tortola la golondrina y
la grulla (8 7) Conoce el valor def agua para las personas
los animales y la tierra (14 3-6) y el cuidado que hay que
tener con la cisterna para que no pierda agua (cf 2 13) Ha
visto plantar vinas con la esperanza de fruto que pone en
ellas el labrador (2 21) Estas observaciones y otras que se
pueden deducir de la lectura del libro revelan un tempera-
mento meditativo ya que son las cosas mas sencilias las
que le hablan de Dios y de su accion Este hombre sencillo
y delicado es al que Dios llama al ministerio profetico
Siguiendo esta llamada Jeremias va poco a poco des-
cubriendo que la palabra de Dios que se le ha encargado
transmitir es objeto de burla para mucha gente (6 10) y
que cada vez se va haciendo mas dura de llevar Se puede
incluso sospechar que el profeta llego a desanimarse y a
pensar en abandonar su mision atravesando una verda-
dera crisis vocacional (Jr 15 15 21) sin duda durante el
reinado de Joaquin No se escucharan sus llamadas a la
conversion y Jeremias asistira como testigo directo e im
potente a los acontecimientos que conduciran a la des-
truccion de Jerusalen en el ano 587 El profeta realiza
entonces la experiencia de que por su propia vida y por los
sufrimientos aceptados le toca atestiguar ia fuerza de la
palabra de aguel gue lo cogio para ponerlo a su servicio

Las etapas de la predicacion del profeta

~ Entre el 627 y el 609 bajo el reinado de Josias

Jeremias lanza una llamada a la conversion al reino de
Israel del norte (Jr 2-6) y dirige un mensaje de esperanza
para los que habitan en las provincias que han pasado al
imperio asirio desde el 722 (Jr 30-31) Es el periodo mas
feliz del profeta el de los comienzos aunque no participo
directamente en la reforma emprendida por el rey Josias el
profeta tuvo que conocerla y participar de las esperanzas
que suscitaba en muchos judios No es posible determinar
en que momento llego Jeremias a Jerusalen pero es inte-
resante observar como el profeta recibio el apoyo de algu-
nos funcionarios reales como Safan cuyos hijos interven-
dran en favor de Jeremias en los momentos dificiles (Jr 26
24 36 12 cf 2 Re 22 38-14) Por tanto es bastante
probable que Jeremias conoctera a estos funcionarios a
finales del reinado de Josias

— Entre el 609 y el 598 bajo el reinado del rey Joaquin

Jeremias esta en Jerusalen y choca con la hostilidad del
rey Joaguin que da la espalda a la politica iniciada por
Josias Lo esencial de la predicacion profetica debe bus
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carse en Jr 7-20 Hay dos episodios que marcan este
periodo el discurso contra el templo (Jr 7) que provoco
las 1ras de los sacerdotes (Jr 26) y el episodio del rollo
quemado por el rey en el 604 (Jr 36)

— Entre el 597 y el 587 bajo el reinado de Sedecias

Tras el primer asedio de Jerusalen en el 597 por los
babilonios y frente a los funcionarios reales que aconsejan
al monarca Jeremias Insiste en una politica de sumision a
Babiionia pero choca con la debilidad del rey Sedecias y
la politica egiptofila de sus asesores Muchos relatos bio
graficos ilustran este periodo (Jr 27 29 34 35 37-39)

- Despues del 587 bajo la dominacion babilonica

Hemos de aceptar los datos del iibro que nos muestran
a Jeremias obligado a marchar a Egipto despues del asesi-
nato de Godolias {(Jr 40-43) Nada se nos dice en el texto de
la muerte del profeta pero la influencia de Jeremias sigue
ejerciendose a traves de la coleccion de sus predicaciones
que recogida y aummentada con nuevas relecturas lie-
gara a formar el ibro que leemos actualmente



I

JEREMIAS
Y LA HISTORIA DE SU TIEMPO

Constituido profeta para las naciones (1 5), Jeremias se
ve obligado a tomar posicion frente a los acontecimientos
y su palabra no puede separarse del contexto politico
propto del reino de Judd durante los afios que precedieron
a la calda de Jerusalen, la capital, en el afio 587

Desde el 722, el reino de Israel habia desaparecido
como tal, transformado en provincias asinas, pero, a pesar
de que habian desplazado a su poblacion, una parte de los
habitantes del antiguo reino seguia viviendo en el pais El
reino de Judé es vasallo de Asina durante los reinados de
Senaquerib (704-681), Asaradon (680-669) y Asurbanipal
(669-630) El imperio asirio esta ahora en su apogeo, pero
al final del reinado de Asurbanipal aparecen los primeros
signos de debilidad El dominio asirio en Egipto es fragil,
las conguistas gque alli se han hecho no tienen porvenir, ya
que las guarniciones asirias no pueden contener a los que
en Egipto intentan rehacer la unidad del pais y, si esas
guarniciones no recibieron el apoyo necesario, fue porque
las fuerzas asirias estaban ocupadas en Babilonia y en
Elam Cuando Egipto recobre su unidad bajo Psamético |,
pondra el pie en Palestina en el 640, el faraon pone sitio a
la ciudad de Asdod, aunque segun el testimonio de Hero-
doto (Il, 157) la ciudad no fue tomada hasta 29 anos mas
tarde (por el 611)

El afio 640 constituye un nuevo giro en la vida del reino
de Juda Tras el largo reinado de Manases (687-642), sube
al trono su h1jo Amon que solo reino dos anos (642-640), ya
que los oficlales de la corte conspiraron contra el {2 Re 21,
19-23) y lo mataron en su palacio Este asesinato supone la
existencia de un grupo favorable a una politica anti-asina y
por consigutente pro-egipcia La actitud conquistadora de
Egipto favorece esta revuelta en medio de la corte de Juda
Por otra parte, los judios no son os unicos en rebelarse, ya
que tambien los arabes del este y algunas ciudades como
Acco y Tiro en el oeste se sublevan contra Asurbanipal La
reaccion astria, segun fa costumbre tradicional, fue muy
violenta y los arabes fueron derrotados en las cercanias de
Damasco Los otros reinos tuvieron que someterse y aca-
llar sus deseos de independencia En este contexto general
es donde hay que situar la revuelta que tuvo lugar en
Jerusalen el ano 640 Jostas es nombrado rey entonces,
tras la muerte de su padre, esta proclamacion estuvo
dictada por la juventud del principe, Incapaz de emprender
una politica personal La cercania de las tropas asirias
obligara al reino de Jud& a dar signos concretos de su
fidelidad, por to que fueron ejecutados los autores del
asesinato de Amon y de este modo se evito toda accion
punitiva contra Juda

A partir del 638, cesan las grandes tnscripciones del rey
Asurbanipal, pero el gran rey sigue reinando en Asiria
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hasta el 630 En esta fecha, Asurbanipal deja el poder a su
hijo Asur-etil-ilani (630-623) y el sigue reinando en Babilo-
nia hasta el 627 Asi, pues, el afio 630 sefala el ocaso del
poder asirio, a partir de entonces, los acontecimientos se
precipitan ,Como evolucionara la situacion en Juda?

Josias es muy joven cuando sube al trono, ya que no
cuenta mas que 8 afios (2 Re 22, 1), durante su menor
edad, el reino estd en manos de los funcionarios, de los
que el profeta Sofonias traza un retrato poco halagueno
(Sof 1, 8-9, 3, 3-4) Asinia sigue siendo poderosa, como
demuestran los sucesos del 640, Egipto no logra inclinar la
balanza de fuerzas a su favor No ha sonado todavia la hora
de un cambio radical, pero 10 afos mas tarde la situacion
evoluciona favorablemente para todos los que suefnan con
sacudir el yugo asirio y esperan una independencia poli-
tica En el 630, Josias tiene 18 anos, esta fecha coincide
méas o menos con el comienzo de una politica personal por
parte del joven soberano A pesar de las incertidumbres de
la cronologia, se puede pensar que Josias empezo su
politica reformista por el 628 (cf 2 Cr 34 3), ya que ésta es
necesariamente anterior al descubrimiento del rollo de la
ley en el templo, que se realizo el afio 622 durante las
obras de reparacion ordenadas por el rey En todo caso,
aunque intervinieran tambien otros factores, la fecha del
628 sigue muy de cerca & I0s COMienzZos de la decadenaa
de Asirta En efecto el imperio asirio pierde el control de
Babilonia, en donde el 626 Nabopolasar se hace con el
poder y funda una dinastia Ademas, los medos se con-
vierten en un peligro continuo para los asirnos En este
contexto, no se puede olvidar que la reforma religiosa
emprendida por Joslias, y que destacan notablemente los
textos biblicos, no es mas que un aspecto de un proyecto
pohtico més amplio Efectivamente, en una epoca bastante
difictl de concretar el rey se asegura el control de una parte
del antiguo reino de Israel, este control se extiende hasta
Betel (2 Re 23, 4 15) y quizas hasta Samaria (2 Re 23, 19) Si
el libro de las Cronicas (2 Cr 34, 6) piensa en una recon-
gquista mas amplia, esta presentacion resuita dificil de jus-
tificar desde un punto de vista historico, ya que el libro de
los Reyes no se muestra ni mucho menos tan explicito

Por sus diversas iniciativas, la politica de Josias encon-
tro un eco favorable, sobre todo entre los refugitados del
norte que habitaban en Jerusalen y en sus alrededores
oNo es la profetisa Julda, que vive en el barrio nuevo, a la
que se consulta cuando el descubrimiento del rollo en el
622 (2 Re 22, 14), es decir, en el momento de emprender la
reforma religiosa? Todo lo que pudiera contribuir a res-
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taurar la independencia nacional no podia menos de obte-
ner una buena acogida, pero sigue siendo verdad que la
influencia de esta reforma querida por Josias no debio ser
muy profunda a juzgar por los orédculos de Jeremias y de
Ezequiel Sea de elio lo que fuere, el rey Josias muere en
Meguido el 609 probablemente asesinado por haber in-
tentado oponerse a la intervencion del faraon Necao Il
(610-595) que habia decidido acudir en ayuda de Astna

A la muerte de Josias el «pueblo del pais» pone en el
trono de Juda a Joacaz que recibe la uncion y es procla-
mado rey en lugar de su padre Detras del laconismo del
texto biblico (2 Re 23, 30b) y del uso de las formulas que
describen la entronizacion real, hay que descubrir que
Joacaz no es el hijo mayor de Josias, tal como se deduce
de una comparacion entre 2 Re 23, 31 (cf 2Cr 36 2)y 2 Re
23, 36 ya que en el 609 Joacaz tiene 23 afos, mientras que
Joaquin, otro hijo de Josias, tiene 25 Senalemos ademas
que Joacaz es iguaimente designado en los textos biblicos
con el nombre de Salun (Jr 22 11, 1 Cr 3 15) que debio
ser su nombre de nacimiento Dicho esto, puesto que
Joacaz fue elegido rey,  como puede explicarse este golpe
de fuerza por parte del «pueblo del pais»? La mejor exph-
cacion consiste en descubrir en esta eleccion el deseo del
«pueblo del pais» de hacer rey a un hijo de Josias que
prosiquiera la poktica de su padre, politica a & vez ant-
asiria y anti-egipcia Esta opcion se revelaria catastrofica

De hecho, unas semanas despues de su subida al trono,
Joacaz es destituido por Necao Il y conducido a Ribla,
donde se encontraba el cuartel general del faraon Tratado
como prisionero Joacaz es conducido luego a Egipto,
donde muere (2 Re 23, 34, 2 Cr 36, 3-4, Jr 22, 10-12, Ez 19,
4) De esta forma, el reinado de este soberano no fue mas
que un corto intermedio que nos revela que la politica de
Josias no pudo seguir adelante

Habiendo eliminado a Joacaz que se oponia a su poli-
tica Necao Il impuso como rey de Juda a Ehacin, hijo de
Josias y hermano de Joacaz, que tomo o recibio como
nombre de coronacion el de Joaquin, (cf 2 Re 23, 34)
Aunque se mostro respetuoso de la dinastia davidica, el
faraon escogio sin embargo a un hijo de Josias que fuese
favorable a Egipto, lo cual deja entender por que lo elimino
el «pueblo del pais» a la muerte de Josias Tenemos pues a
un nuevo rey de Juda, vasallo del faraon de Egipto y
obligado por consigulente a pagarle tributo (2 Re 23, 33 35,
2 Cr 36, 3)



Si el libro de los Reyes es de una enorme sobriedad a
proposito del reino de Joaquin, el de Jeremias nos dice un
poco mas sobre la conducta de este rey, ya que el profeta
no vaclia en proclamar bien alto que el rey «edifico su casa
con injusticias piso a piso, inicuamente, hace trabajar de
balde a su proyimo sin pagarle el salarro» (Jr 22 13-19)
Joaquin se hizo entonces construir o reconstruir un pala-
clo recurrtendo al trabajo forzado St pensamos que habia
que pagar un pesado tributo, y ello en condiciones difici-
les, la Inconsecuencia del rey resulta aun mayor, ya que la
construccion de que nos habla el profeta Jerermas se hizo
entre el 608 y el 604 Con su conducta, el rey de Juda
demuestra claramente que la reforma de Josias es ya
solamente un recuerdo, si el rey obra de este modo, (que
es lo que haria el puebio?

Vasalio de Egipto no por eso estd seguro el reino de
Juda ya que las tropas egipcias que habia dejado Necao Il
en el antiguo territorio asirio serian atacadas por los babi-
lonios bajo el mando del celebre Nabucodonosor Este
ulttmo obtiene en Carquemis en junio-julio del 605, una
importante victoria sobre los egipcios (cf Jr 46, 2-12) y
persigue a las tropas del faraon hasta la provincia de Jama
ocupando Ribla ciudad que habian tenido bajo su mando
los egipcios durante varios anos

Entre tanto Nabucodonosor tiene que volver aprisa a
Babilonia donde acaba de morir su padre Nabopolasar (15
agosto 605), tras un viaje rapido, llega a Babilonia donde
es reconocido rey por todo el pais (7 de setiembre 605)
Infatigable, el nuevo soberano vuelve a Sina y recorre
victortosamente el pais, sacando de este modo todo el
provecho que puede de la batalla de Carquemis Con un
enorme botin regresa a Babilonia en marzo-abril del 604
para celebrar alll la fiesta del afio nuevo Entre mayo y
diciembre del 604 Nabucodonosor vuelve una vez mas a
Sina-Palestina y recibe el tributo de los reyes del pais A
finales de afno, marcha conira Ascalon y se apodera de la
ciudad y de su rey En este contexto agitado y poco
despues de su sumiston, Joaquin quema el rollo escrito por
Baruc por orden de Jeremias (Jr 36), escena que tiene
lugar en invierno (Jr 36, 22) Asl, el rey de Juda, vasallo de
Egipto entre el 609 y el 604, tiene que convertirse en
vasallo a la fuerza de Babilonia por 3 afios (2 Re 24, 1), es
decir, entre el 603 y el 601

El 601, Nabucodonosor, que sabe que Egipto no ha
renunciado a su soberania sobre Sina-Palestina y que
incita a sus antiguos vasallos a la revuelta, decide enfren-
tarse directamente con el ejercito del faraon La batalla

entre los dos ejercitos fue dura, pero la victoria le corres-
pondio a Egipto, que llego a apoderarse incluso de Gaza
(cf Jr 47, 1) En Jerusalen surgio entonces la enorme
esperanza de ver al faraon emprendiendo una campana
contra el norte Joaquin deja de pagar a Nabucodonosor el
tnbuto anual, signo de su vasallaje El ano 600, el rey de
Judé se rebela contra la autoridad de Babilonia y pone
todas sus esperanzas en Egipto a pesar de tas advertencias
de Jeremias

S1 Nabucodonosor no reacciono iInmediatamente contra
esta rebelion, tampoco se quedo inactivo Segun 2 Re 24
2, el monarca babilonio se contento al principio con enviar
algunas bandas armadas contra Juda pero el 598, una vez
reconstituido su ejercito, Nabucodonosor decide intervenir
contra ella El mes de diciembre del 598, muere el rey
Joaquin en circunstancias poco claras ya que donde 2 Re
24 6 habla de una muerte natural, los textos del libro de
Jeremias insinuan una muerte violenta (Jr 22, 19 36, 30)

A la muerte de su padre, Jeconias se convierte en rey
de Juda (2 Re 24, 6) y tiene que sufrnr el asedioc que
Nabucodonosor organiza contra Jerusalen Este asedio
duro un mes o poco mas y acabo, segun la Cronica babilo-
nia, el 16 de marzo del 597 Jeconias se rindio al rey de
Babilonia con su madre y todos sus allegados (2 Re 24, 12,
Ez 17, 12) Esta decision prudente explica que el rey fuera
tratado como simple pristonero y que su suerte fuera mas
llevadera que la que sufrina méas tarde Sedecias Asi, pues,
en el 597 tiene lugar la primera deportacion de habitantes
de Juda a Babilonta (2 Re 24, 14 16, Jr 52, 28), de la que
forman parte no solo algunos personajes importantes, sino
tambien los artesanos capaces de trabajar el metal El
reinado real de Jeconias duro asi tres meses, de diciembre
del 598 a marzo del 597 no hay que hacer responsable de
la catastrofe al joven monarca Por eso, si la figura de
Joaquin queda oscurecida en la tradicion biblica, su hijo
Jeconias desterrado en Babilonia, es a 1os 0jos de muchos
el verdadero rey de Juda

En Jerusalen, entre tanto Nabucodonosor establece un
rey a su gusto, poniendo en el trono de Juda a Matanias
tio de Jeconias y por tanto hermano de Joaguin e hijo de
Josias, que recibio como nombre de coronacion el de
Sedecias (2 Re 24 17) Era logico que el nuevo rey fuera
vasallo de Babilonia, por este titulo, tuvo que prestar jura-
mento de fidelidad a Nabucodonosor (Ez 17, 12-14, 2 Cr
36, 13)

Vasallo del rey de Babilonia, Sedecias se encuentra al
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Los reinos y sus soheranos

JUDA
Ezequias (716-687)
Manasés (687-642)

Amoén (642-640)
Josias (640-609)

Joacaz (609)
Joaquin (609-598)

Jecomas (598- ?)

EGIPTO
Taharca (690-664)

Psametico 1
(664-610)

Necao II (610-595)

Psametico I

ASIRIA BABILONIA

Senaquerib

(704-681)

Asaradén

(680-669)

Asurbanipal

(668-627)

Asur-etililani Nabopolasar

(630-623) (626-605)

Sin-shar-iskhun

(623-612)

Asur-ubalit II Nabucodonosor

(612-609) (605-562)
Awil-Marduk
(562-560)

(594-589)
Hofra (589-568)
Amasis (568-525)

Sedecias (597-587)

frente de un pequefio reino que ha de pagar muy caro las
Inconsecuencias de la politica de Joaquin Se ha perdido
parte del territonio de Juda, especialmente el Negueb La
mayor parte de las ciudades han quedado asoladas por la
guerra La situacion es tragica y lo umico conveniente
habna sido seguir una politica que sacara la leccion de los
recientes sucesos Como dice acertadamente Ezequiel (17
14), habria sido menester que el reino «fuera un reino
humilde que no se ensoberbeciera» pero ocurrio todo lo
contrario Para completar este cuadro, hay que sefalar el
hecho de que los funcionarios que rodeaban a Sedecias
eran hombres nuevos, ya que los consejeros de Jeconias
durante el asedio de Jerusalen (597) habian sido desterra-
dos con el rey Esta renovacion de los funcionarios reales,
consecuencia muchas veces olvidada de la primera de-
portacion tuvo unas secuelas desastrosas Los funciona-
rios de Sedecias eran «patnoteros de la especie mas ba-
rata, completamente ciegos ante las realidades del mo-
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mento» (J Bright) La posicion de Sedecias ante esta
situacién no era facil, no pudo o no supo imponerse a ella
Rey a los 21 anos, Sedecias parece ser que tenia bue-
nas intenciones e Incluso busco los consejos de Jeremias
en los momentos criticos (Jr 38, 14 17 19-22) pero era
demasiado tarde Le faltaba coraje politico para obedecer a
las palabras del profeta y demasiado débil para resistir a
los dignatarios que le rodeaban Ante un ambiente deseoso
de sacudir el yugo impuesto por el rey de Babiionia Sede-
clas no sabla qué partido tomar y se dejo arrastrar por las
circunstancias La solucion no pudo menos de ser fatal
Sigutendo el hilo de los sucesos descubrimos que
Sedecias mas por cobardia que por conviccion llevo a
Jerusalén y a sus habitantes a la catastrofe Poco despues
del 597, Babilonia tuvo gue enfrentarse con serios conflic-
tos en sus fronteras de oriente y parece ser que emprendio
una campafa contra Elam (cf Jr 49 34-39) En el 595/594
estalia un motin en Babilonia, en el que estan implicados



algunos elementos militares Es posible que algunos des-
terrados, iImpulsados por clertos profetas, se aprovecharan
de la situacion para comprometerse de alguna manera en
la revuelta Llego la noticia a Jerusalen y el profeta Jere-
mias quizas aluda a estos motines en la carta que escribio
a los desterrados invitandoles a Instalarse en Babtloniay a
no hacer caso de aquellos profetas (Jr 29, 1-10) En esta
ocaslon o quizas algo mas tarde, aigunos de esos profetas
fueron ejecutados por Nabucodonosor (Jr 29 1521-23)
Esta rebelion interna en Babilonia fue duramente casti-
gada, pero pudo autorizar a aigunos en Jerusalen para
promover una politica anti-babilonia, politica que parecia
apovyar la evolucton de la situacion en Egipto

Necao Il maere el afio 594 y es sustituido en ei trono de
Egipto por su hijo Psametico It (594-589) Aunque preocu-
pado por la situacton en Asia el nuevo faraon se vio
obligado a combatir contra el pais de Cus (Etiopia), hasta
que su ejercito obtuvo una victoria importante Esto ex-
plica que hasta el 591 Psametico Il no intervintera directa-
mente en Palestina De hecho, solo despues de esta fecha
vino el faraon a Asia, probablemente contra las ciudades
filisteas «para sacar partido del efecto moral que habia
producido su triunfo africano» (S Sauneron-Y Yoyotte)

Antes del 591 el faraon podia temer una intervencion
babilonia en caso de revuelta de los antiguos vasallos de
Egipto Se explicaria asi la ausencta de las ctudades filis-
teas en la reunion que celebraron en Jerusalen los envia-
dos de los reyes de Edom Moab, Amon Tiro y Sidon, junto
con Sedecias La finalidad de esta reunion era evidente-
mente organizar la rebelion contra Babilonia, lo cual pro-
voco por parte de Jeremias una accion simbohca (Jr 27,
2-3), destinada a hacer aceptar el yugo babilonio como
irrremediable La accion del profeta debe situarse por el
594/593 Tambien por esta epoca, en el 593, el profeta
Ananias incito al pueblo de Juda a sacudir el yugo babilo-
nio prometiendo que antes de 2 afios serian devueltos a
Jerusalen los utensilios del templo robados por Nabuco-
donosor (Jr 28, 2-4) Jeremias contesta a esta palabra
profetica denunciando el caracter ilusorio de esta promesa
(Jr 28 5-17)

En realidad, la reunion de los mensajeros reales que
acabamos de recordar no desemboco en ninguna decision
concreta ya que Egipto se nego a intervenir por estar
ocupado en otros lugares El unico resultado de la asam-
blea fue poner a Sedecias en situacion delicada ante Na-
bucodonosor El rey de Juda tuvo que dar explicaciones
sobre su conducta, ya que segun Jr 29, 3 envio legados a
Babitonia, pero la fecha de este texto no es clara, puesto

que Jr 29 1-2 alude a los comienzos del reinado de Sede-
clas En este caso, quizds haya que apoyarse en Jr 51 59
s en donde un mensajero sale para Babilonia por orden
de Sedecias en el afio 4 ° de su reinado

Todas estas 1das y venidas no cambian en el fondo las
cosas, ya que el reino de Juda sigue mirando hacia Egipto,
esperando que el faraon venga en su ayuda en esa suble-
vacion contra el poder babtlonio que no acaban de olvidar
Psametico Il muere el 589, en Jerusalen ponen entonces en
su sucesor Hofra (589-569) las esperanzas de una interven-
cion contra Babilonia

Prescindiendo de la importancia que pudiera tener el
cambio de soberano en Egipto, lo cierto es que Sedecias
se decidio a rebelarse contra el rey de Babilonia (2 Re 24,
20, Jr 52, 3) Sin la intervencion de Egipto, la accion del rey
era pura locura, ya que solo los amonitas, y de una forma
poco eficaz (cf Ez 21, 23-27), se asoclaron a la empresa de
Judéa La reaccion babilonia contra este acto de insubordi-
nacion no se hizo esperar, el mes de diciembre del 589,
empleza un segundo asedio de Jerusalen que duro afo y
medio (2 Re 25,1 Jr39,1 52,4 Ez 24,1 2) Elterntorio de
Juda es Invadido, sus fortalezas van cayendo una tras
otra solo Laquis y Azeca pudieron resistir algun tiempo
Juda sigue esperando la intervencion de Egipto, ya que
Sedecias ha enviado a aquel palis mensajeros para obtener
una ayuda militar, tal como sefiala Ez 17, 15 «(Sedecias) se
rebelo contra el (Nabucodonosor) y envio mensajeros a
Egipto pidiendo caballos y tropas numerosas» (cf ostraca
3 y 4 de Laquis)

En efecto, vendran tropas de Egipto en ayuda de Jeru-
salen y obligaran provisionalmente a los babilonios a le-
vantar el sitio (Jr 37, 5s, cf Ez 17, 17) La cronologia no es
facil de sefalar Con todas las precauciones requeridas, se
puede situar la intervencion egipcia a finales del afno 588 y
su derrota por marzo/abril del 587 Se reanuda entonces el
asedio de Jerusalen, que acaba en julio del 587

Si aceptamos del hibro de Jeremias los datos que Inte-
resan a este periodo, vemos que Jeremias al comienzo del
asedio anuncia a Sedecias una suerte llevadera si acepta
rendirse a los babilonios (Jr 34, 1-7) Poco antes de que se
interrumpiera el asedio, se dio un decreto solemne en favor
de la liberacion de los esclavos (cf Dt 15, 12-13), esta
medida estaba ordenada a proporctonar mas defensores a
la ciudad, pero al levantarse el sitio quedo sin ejecucion,
por lo que Jeremias tuvo que Intervenir en contra de esta
violacion del juramento que se habia hecho (Jr 34, 8-22)

Cuando se levanto el asedio, Jeremias Intento dejar
Jerusalen para volver al pais de Benjamin, mas concreta-

11



mente a Anatot para tomar posesion del campo que habia
comprado a un primo suyo (Jr 37, 11-12, cf 32, 1-15), pero
fue detenido a las puertas de la ciudad, el jefe de guardia
lo acuso de querer pasarse a los caldeos (- babilonios)
Jeremias estuvo preso entonces en casa de un tal Jonatan
(Jr 37, 13-16) De esta situacion critica solo pudo salr
gracias a la Intervencion de Ebedmelec, un cusita (=
etiope), que obtuvo de Sedecias permiso para sacar a
Jeremias del alpbe donde estaba preso y guardarlo en el
patio de guardia donde estaria mas seguro (Jr 38, 7-13), alli
estuvo hasta el final del asedio

Durante estos sucesos que afectan directamente al
profeta, los babilonios cercan a Jerusalen y emprenden los
trabajos de asedio (Jr 32, 24, 33, 4) Finalmente, en junio/
julio del 587 toman la ciudad abriendo una brecha en la
muralla cuando el hambre hacia estragos en la poblacion,
que ya no tenia nada de comer (2 Re 25, 2-3, Jr 39, 2, 52,
6-7) Desde aquel momento, los sucesos se precipitan
Sedecias escapa de noche con unos cuantos soldados y se
dirige al valle del Jordan (2 Re 25, 4-5 = Jr 52, 7-8),
alcanzado cerca de Jerico por los babilonios que se habian
tanzado en su persecucion, Sedecias es conducido a Ribl4,
ciudad de Sirta, donde se encontraba Nabucodonosor All
despues de ser testigo de la ejecucion de sus hijos, le
sacan los ojos y lo llevan preso a Babilonia donde muere (2
Re 25, 6-7, Jr 52, 9-11)

El drama de Jerusalen no acabo aqui En agosto del
587, llega Nabuzaradan, comandante de la guardia, y or-
dena el incendio de la cludad Antes recogen todos los
objetos de metal y los funden previamente a llevarselos a
Babilonia todos los objetos de culto de oro y plata son
trasladados al pais del vencedor El templo y el palacio real
quedan arrasados, las murallas son abatidas Jerusalen
sufre el destino de las ciudades rebeldes, ya que su rey ha
sido Infiel a su juramento de vasallaje Por esta epoca,
hubo una nueva deportacion de judios Segun Jr 52, 59,
fueron llevados de Jerusalen a Babilonia 832 personas
Esta cifra, que no concierne mas que a los habitantes de la
capital, parece muy corta sobre todo si con M Broshi se
calcula en 20 000 personas la poblacion de la ciudad pero
no hay que olvidar el numero de muertos y las ejecuciones
ordenadas por Nabucodonosor

Si Jerusalen sufrio una suerte tan cruel, no toda la
poblacion de Juda fue deportada, para administrar a los
que se quedaron la autoridad babilonia coloco al frente
del pueblo de Judd a Godolias, hijo de Ajcan hyo de
Safan (2 Re 25, 22), que pertenecia a una familia de funcio-
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Las cartas de Laquis

En las excavaciones hechas en Tell ed-Duwerr (=
Laquis), situado a 45 km al suroeste de Jerusalen, se
descubneron unos 20 «ostraca», o sea, fragmentos de
ceramica con nscripciones hechas a tinta Algunos de
estos textos representan la correspondencia que se
mtercambiaron el comandante de la fortaleza de La-
quis y uno de sus subalternos, son de los ultimos afios
del remo de Juda, poco antes de la caida de Jerusalen
enel 587 a C

Ostracon n. 3 (extracto)

«Y a tu servidor le han transmindo esto El jefe
del ejército Konyahu, hijo de Elnatan, ha bajado para
ir a Egipto, y a Jodayahu, hijo de Apyau, y a sus
hombres los ha enviado a tomar de aqui

Este fragmento de carta confirma la ayuda que el
rey de Juda, Sedecias, esperaba de Egipto cuando el
faraon Hofra (589 569) acababa de suceder a Psame-
tico II

Ostracon n. 4

,Que Yave haga oir a mi serior hoy mismo buenas
nontaas' Y ahora, a proposito de todo lo que mu senor
me ha enviado a decir, ast ha actuado tu servidor He
escrito en la tablilla segun todo lo que me has
enviado a decir En cuanto a lo que me ha ordenado
mi senor sobre Beth-Harrapid, no hay allt nadie En
cuanto a Semakiau, Semayahu lo ha cogido y lo ha
hecho subir a la ciudad En cuanto a tu servidor, no
lo puedo enviar alla , pero cuando vuelva ma-
fiana , y el lo sabra, porque observamos el fuego-
senal de Laquis segun todas las senales que me ha
dado mui senor, pero no vemos Azeca»

Como el texto de Jr 34, 7, este texto nos recuerda
la 1importancia de las dos plazas fuertes de Laquis y
Azeca, que fueron tomadas por los babilonios antes de
la capital

narios reales (cf 2 Re 22, 8-12, Jr 26, 24) Para comprender
esta eleccion recordemos que el rey de Babilonia sabia
quienes eran los hombres influyentes favorables a la sumi-
sion Por eso Jeremias gozo de la proteccion de los babi-
lonios y recobro la libertad (Jr 39, 14) Pues bien, el padre
de Godolias (26, 24) y su tio Gamanas (36, 25) habian



apoyado anteriormente al profeta y sostentdo la politica
que el predicaba en nombre de Dios Por tanto, cabe
pensar que Godolias era tambien favorable a esta politica,
por eso no fue deportado sino que Nabucodonosor lo
escogio para ocuparse de los judios Esto explica tambien
por que Jeremias quiso quedarse al lado de Godohas (Jr
40, 6) en vez de acompafar a los deportados

Godoltas, administrador delegado por los babilonios, se
instalo en Mispa, pequefia aldea de Juda a unos 10 km ai
norte de Jerusalen (2 Re 25, 23), donde reunio a todos los
que aceptaban el yugo babilonio, o sea a los que desea-
ban seguir cultivando la tierra y ocupando las aldeas que
rodeaban a la ciudad Esta politica razonable, impuesta por
las circunstancias, no podia complacer a todos, sobre todo
a los oficiales del ejercito A pesar de las advertencias que
le hicleron Godolias no tomo las debidas precauciones y
fue asesinado por un tal Ismael, incitado por Baalis, rey de
Amon (Jr 40 13-41 3) La fecha de este asesinato no se
nos Indica en los textos biblicos podriamos situarla en el
ano 582 lo cual relacionaria al asesinato de Godohas con
la deportacion que menciona Jr 52, 30, que lleva la fecha
del 23 ° afio de Nabucodonosor (582/581) No se trata mas
que de una hipotesis, pero es logico que l0s babilonios
reaccionasen ante la desaparicion de Godohas, que ponia
en entredichaq su autaudad en el paws canguistada

Tras la muerte de Godolias, Ismael quiso huir al reino
amonita, llevandose a un gran numero de prisioneros, pero
fue alcanzado cerca de Gabaon por las tropas mandadas
por un tal Juan oficial favorable a Godolias (cf Jr 40
13-16) Ismael tuvo que abandonar a sus prisioneros y
logro escapar con 8 hombres (Jr 41, 10-15) Sin regresar a
Mispa sin duda por miedo a las represalias babilonias, el
grupo de judios dingido por Juan emprendio la marcha
hacia el sur Pensaban ir a Egipto, pero al llegar cerca de
Belen (Jr 41, 16-18) los oficiales pensaron en consultar a
Jeremias, que debia formar parte del grupo de prisioneros
aungue el texto biblico no esta claro en este punto

El sello de Godolias

El afio 1935 se descubrio en Tell ed-Duwerr, lugar
de la antigua Laquis, la huella de un sello en la que se
puede leer

«Godolias el que (esta) en palacio»

El nombre va seguido de un titulo propro de los
funcionarios que suele traducirse por «mayordomo de
palacio» Como esta huella ha stdo datada a comien
zos del siglo VI a C, el personaje ha sido 1dentfi-
cado con Godolias, hijo de Ajican, al que Nabucodo-
nosor nombro responsable de los judios despues de la
caida de Jerusalen el afio 587 (2 Re 25, 22-25, Jr 40,
7) Esta identificacion es bastante probable, aunque
no todos la aceptan, st se acepta, Godolias habria sido
mayordomo de palacio durante el reinado de Sedecias

El titulo de «mayordomo de palacio» fue llevado
por varios funcionarios principales tanto 1sraelitas
como judios Arasa (1 Re 16, 9), Abdias (1 Re 18, 3),
Yotan (2 Re 15, 5), Eliacin (2 Re 18, 18), Sobna (Is
22, 15) Tambien lo encontramos en una inscripcion
en una tumba de Siloe (siglo VIl a C) cf J Briend-
M J Seux, Textes du Proche Orient ancien et His-
toire d’'Israel Cerf, Panis 1977, 117, n 42)

Cuando el profeta les invito en nombre de Dios a quedarse
en Judda, renunciaron a su juramento de obedecer a la
palabra de Dios y partieron a Egipto llevandose a Jeremias
y a Baruc (Jr 42, 1-43, 7) El profeta tuvo que marchar a
Egipto en contra de su voluntad, alli pronuncié algunos
oraculos (43, 8-44, 30, 46, 13-26), pero lo esencial de su
Intervencion consistio en anunciar la invasion de Egipto
por Nabucodonosor, acontecimiento que se produjo en el
568/567 A continuacion, perdemos las huellas de Jere-
mias, que murio probablemente en Egipto
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I

EL LIBRO DE JEREMIAS

St la figura del profeta Jeremias es una de las mas
impresionantes que surgieron en Israel, no la conocemos
mas que a traves del libro que lieva su nombre y que refleja
la comprension que se ha tenido de este profeta a lo largo
de varias generaciones Por tanto, es necesaria una pri-
mera aproximacion al libro tomado globalmente, aunque
solo sea debido a su longitud Con sus 52 capituios Jere-
mias es una de las colecciones proféticas mas largas des-
pués del libro de Isaias Por esta razon, el lector tiene que
hacerse una idea de ia distribucion de los bloques, el plan
detallado (ct recuadro) permitira observar el reparto del
material que se hace en el libro

Si se quiere simphficar dicho cuadro, podria dividirse el
libro en tres grandes bloques ¢ 7-24 coleccion de oréa-
culos y de relatos profeticos, ¢ 26-45 coleccion de relatos
biograficos ¢ 46-51 coleccion de oraculos contra las
naciones Esta simplificacion exige algunas exphcaciones
La primera parte se abre con un relato de mision (1, 4-10),
seguido de dos relatos de vision (1 11-15) y parece acabar
en el ¢ 24 con la vision de las dos cestas de higos Puede
verse aqul cierta inclusion gracias al genero literario de la
vision que se utiliza al comienzo y al final de esta parte

El ¢ 25 resulta problematico Hay que vincularlo a la
primera parte o a la segunda? En realidad a ninguna de
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las dos En efecto, Jr 25, 13b-38 sirve de introduccion a la
coleccion de oraculos contra las naciones (Jr 46-51), pero
en el estado actual del texto esta Introduccion esta sepa-
rada de su secuencia logica Esta anomalia desaparece en
la organizacion de los capitulos que se encuentra en la
version griega (vease p 20) De un texto al otro, el plan del
libro ha sufrido importantes modificaciones con lo que
nos damos cuenta de que la histona del libro de Jeremias
es mas compleja de lo que podiamos imaginarnos al prin-
cipio

La segunda parte del libro estd formada por los ¢
26-45 Hay que hacer dos observaciones sobre ella Pri-
meramente esta parte encierra esencialmente unos relatos
biograficos que no estan organizados segun un orden
cronologico, como podemos darnos cuenta facilmente por
ejemplo leyendo seguidos los ¢ 35y 36 Entonces puesto
que no se ha adoptado el orden cronologico, se puede
suponer que ha jugado otro principio de organizacion
(vease p 25) En segundo lugar, la serie de relatos auto-
biograficos se Interrumpe entre los ¢ 30-33 con unos
oraculos de salvacion formando este conjunto lo que se
ha llamado el libro de la consolacion o de la esperanza
Estos capitulos ocupan el centro teologal del hbro, ya que
en el corazon mismo de los relatos, que evocan el asedio
de Jerusalen y la situacion dolorosa del profeta, manifies-



tan que hay una luz en medio de las desdichas de Israel y
que se sigue manteniendo la salvacion de Dios

La coleccion de oraculos contra las naciones (Jr 46-51)
no plantea problemas especiales, pero constituye una
agrupacion artificial segun un procedimiento bien docu-
mentado st se comparan los libros profeticos entre si
Aparte el hecho de que la Introduccion de esta parte tiene
que buscarse en Jr 25 13b-38, se notara que los oraculos
pronunciados por el profeta en Egipto (Jr 43, 8-44, 30) se
relacionan con la marcha forzada de Jeremias a este pais 'y
no forman parte de los oraculos contra las naciones En

este sentido, es curioso que el titulo general del libro (Jr 1,
1-3) no recoja este periodo de la actividad del profeta y
deje completamente de lado lo que se cuenta en los ¢
42-44 ,Como Interpretar este hecho? ,Sera esto la senal
de una insercion posterior de este conjunto en el ibro? ,O
bien un juicio sobre la estancia en Egipto impuesta al
profeta, siendo asi que para el Egipto no puede ser el
punto de partida de un nuevo exodo? La respuesta no es
facil pero habrd de tener en cuenta la reprobacion que
inspira Egipto despues del afio 587

El rollo del ano 604

Si resulta siempre dificil captar la genesis de un hbro
profetico el libro de Jeremias contiene varias indicaciones
sobre las que conviene llamar la atencion Asi por ejemptlo,
Jr 36 narra como el rey Joaquin quemo en el ano 604 un
rollo escnio por orden ue) profeta Las circunsiantas de
este acto real se nos narran detalladamente y arrojan
alguna luz sobre los origenes del rollo profetico El afio
605 Jeremias dicta a Baruc hijo de Nenas un rollo que
contenia todas las palabras relativas a Jerusalen Juda y
todas las naciones (36 2-4) Al afio sigulente con ocasion
de una asamblea hturgica en el templo de Jerusalen Jere-
mias que no puede acudir personalmente al recinto del
santuario, ordena a Baruc que lea ai pueblo el rollo que le
habta dictado (36 9-10) Llega la noticia a oidos de los
funcionarios reales que mandan venir a Baruc y le ordenan
que les lea el rollo Favorables al profeta pero preocupa-
dos por las reacciones del rey los funcionarios aconsejan
a Baruc que se oculte como Jeremias (36 11-20)

El rey Joaquin, informado del asunto, manda buscar el
rollo, ordena que se lo lean y a medida que se lo leen, va
rompiendo con un cortaplumas el rolio y echando los
pedazos a un brasero a pesar de la intervencion de varios
funcionarios (36 21-26) Tras este incidente, Jeremias dicta
a Baruc otro rollo donde se consignan todas las palabras
del libro que habia quemado Joaquin, «y se anadieron
otras muchas palabras semejantes», observa el texto (36,
32) Sabemos asi que en vida del profeta ya habia escrito

un rollo Baruc Se supone entonces que ese rollo debio ser
la base del hibro que hoy leemos Y surge entonces la
cuestion (se puede determinar la extension de aquel rollo
primitivo? En este punto caben las hipétesis, si nos pone-
ThUS @1 Yado de Y05 gue creen posidie esta solucion, se
pueden considerar como pertenecientes al rollo escrito por
Baruc bren sea los ¢ 1-6, bien lo esencial de los ¢ 1-20
Las dos soluciones tienen sus partidarios, pero hay que
contar con una remanipulacion del texto a lo largo de las
diversas ediciones que han conducido al texto actual

Ademas de este episodio que levanta un poco el velo de
los origenes del libro hay que observar la existencia en
una fecha antigua de otros opusculos que agrupan ciertos
oraculos Tal es el caso, por ejemplo, del opusculo sobre
los reyes (Jr 21, 11-22 30} o del que trata de los profetas
(23, 9-40), pudiendo darse muy bien que existieran algunos
mas Al lado de este trabajo bajo la responsabilidad directa
o Indirecta de Jeremias, ¢, no habra que atribuir a Baruc un
papel mas decisivo todavia? Se le ha hecho con frecuencia
responsable de los relatos biograficos en que se recogen
los hechos importantes que marcaron la actividad profética
de Jeremias Es una posibilidad, pero todos estos relatos
no proceden necesariamente de manos de Baruc Hemos
indicado ya que no estan dispuestos en un orden cronolo-
gico, si se les quiere leer en esta perspectiva, puede
adoptarse este orden Jr 19, 2-20,6 26, 36, 45, 28, 29 51
59-64, 34, 8-22, 37-44
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Una edicion durante el destierro

Tras la caida de Jerusalén el afio 587 los oraculos y los
relatos sirvieron para una edicion en el destierro destinada
a ofrecer una lectura religiosa de los sucesos dolorosos
que pusieron fin a la existencia del reino de Juda (No
habia anunclado Jeremias la destruccion de la ciudad?
¢ No habia prevenido a los reyes contra una politica hostil
al rey de Babilonia? Esta edicion insiste, por tanto en la
aceptacion del poder babilonio (lo que no podia menos de
resultar agradable a las autoridades de Babilonia, sobre
todo después del asesinato de Godoilas) Se ha calificado a

veces a esta edicion de «deuteronomica» Si algunos versi-
culos de Jr 1-25 suponen el Deuteronomio, la fraseologia
de los discursos en prosa del libro de Jeremias (de los que
tenemos un buen ejemplo en Jr 7) no tiene su ongen en el
vocabulario deutefonomico E! estilo de estos discursos
procede de una «prosa ritmica» que tiene estrechos vin-
culos con la tradicion profetica ,Habria que atribuirios a
Jeremias o mas bien a sus discipulos? La cuestion sigue
ablerta, ya que es mayor todavia nuestra ignorancia sobre
las etapas de la composicion del libro

Una edicion posterior al destierro

El hundimiento de Babilonia bajo el poder de Ciro de
Persia en el 539, el final del destierro y la restauracion
costosa ocasionaron una nueva y ultima edicion del hbro
después del destierro En este contexto se modifica el
juicio sobre Babilonia y su rey de dominador que era, el
reino de Babilonia se convierte en dominado (Jr 25, 12, 27,
7 TM, 50-51) Bajo la forma de anuncio se subraya con
energia la vuelta de los judios desterrados (Jr 16, 14-15, 23,
7-8) Los desterrados vueltos al pais dan un juicio radical
sobre Sedecias y su politica, sobre los que se marcharon a
Egipto y sobre los que se quedaron en el pais Son aque-
llos higos malos de que habla Jr 24, 8-9, esta interpreta-
ctén solo puede deberse a los que volvieron de Babilonia y
que deseaban imponerse sobre la comunidad agrupada en

torno a Jerusalen Esto no significa que la dinastia davidica
sea rechazada, pero continua con la descendencia de Je-
conias, el rey desterrado, y no con la de Sedecias Por
tanto, se mantiene la esperanza en la dinastia de David (Jr
33, 16 17-26), pero el nombre «Yave, nuestra justicia» (23,
6), que figuraba en el nombre de Sedecias se transfiere en
adelante a la ciudad de Jerusalen (33, 16) Esta edicion no
puede ser obra mas que de los desterrados que volvieron
de Babtloria, de ahi su hostiidad tanto contra Babilonia
como contra Sedecias A traves de esta relectura del pa-
sado, es normal sentir la influencia de Ezequiel y de Is
40-55, los dos profetas que habian sostenido el coraje de
los desterrados

Sello de Godolias
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Pian detallado del
libro de Jeremias

1, 1-3 Titulo general «Palabras de Jeremias »,
cf 51, 64

1, 4-19 Relato de musiones y visiones

2, 1-6, 30 Oraculos sobre Israel y sobre Juda

7, 1-20, 18 Oraculos y relatos fechados princi-
palmente en el reinado de Joaquin «Confesiones»
11, 18-12, 6, 15, 10 21, 17, 14-18, 18, 18-23, 20,
7-18

21, 1-10 Oraculo contra Jerusalen en tiempos de
Sedecias

21, 11 22, 30 (+ 23, 1-8) Opusculo sobre la casa
real de Juda

23, 9-40 Opusculo sobre los profetas

24, 1 10 Vision de las dos cestas de higos

25, 1 13a Oraculo contra Juda en tiempos de
Joaquin

25, 13b-38 Introduccién a los oraculos contra las
nactones cf Jr 46-51

26, 1-24 Relato biografico El profeta ante el
tribunal

27, 1-29, 32 Conflictos con los profetas en tiem-
pos de Sedecias

30, 1-33, 26 Libro de la consolacion Oraculos de
salvacion

34, 1-35, 19 Relatos biograficos Asedio de Jeru-
salen bajo Sedecias

36, 1-32 Relato biografico Joaquin quema el
rollo (ano 604)

37, 1-41, 18 Relatos brograficos Desde la caida
de Jerusalen hasta el asesinato de Godolias

42, 1-43, 7 Relato biografico Marcha forzada a
Egipto

43, 8-44, 30 Oraculos contra Egipto

45, 1-5 Oraculo de salvacion para Baruc en tiem-
pos de Joaquin

46, 1-51, 64 Oraculos contra las naciones

Egipto (46, 2-28) — Filisteos (47, 1-7) — Moab
(48, 1-47) — Amon (49, 1-6) — Edom (49, 7-22) -
Damasco (49, 23-27) — Cadar y los arabes (49, 28-33)
— Elam (49, 34-39) - Babiloma (50-51)

52, 1-34 Apendice (= 2 Re 24, 14 25, 30)
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LA TRADUCCION GRIEGA
DEL LIBRO DE JEREMIAS

Las divergencias importantes que existen entre el texto
hebreo del ibro de Jeremias (TM = texto masoretico) y la
traduccion griega (LXX = los Setenta) de este mismo libro
plantean numerosas cuestiones en lo referente a la historia
de la redaccion de esta obra y de su transmision manus-

crita Sin entrar en demasiados detalles, convendra senalar
dos diferencias principales entre el TM y los LXX, para
comprender mejor las notas de algunas ediciones moder-
nas de (a bipfia

El orden de los capitulos

En primer lugar, la sucesion de fos capitulos en los LXX
no corresponde a la del TM Una simple mirada al cuadro
adjunto (p 20) permite darse cuenta de las modificaciones
que existen entre ambos textos De hecho, son ante todo
los oraculos contra las naciones los que reciben un lugar
distinto en cada texto El TM los coloca al final (c 46-51},
separandolos asi de su introduccion natural que se en-
cuentra en Jr 25, 15-38 En los LXX, estos mismos oraculos
se disponen entre los ¢ 25, 14 a 32, en un orden distinto
del TM Ademas, lo que servia de introduccion a estos
oraculos en el TM constituye una conclusion en los LXX, ya
que a Jr 25, 15-38 (TM) corresponde Jr 32, 1-34 (LXX)
Semejante disposicién oblhiga a buscar, en la medida que
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sea posible, los motivos que influyeron en una organiza-
cion distinta de los mismos materiales de base En este
punto no cabe mas que presentar algunas observaciones
fimitadas, pero que abren varias perspectivas para la com-
prension del libro de Jeremias en cada uno de los dos
estados del texto

El TM refleja un texto en el que se ha querido hacer del
mismo Jeremias el verdadero autor del libro Varios signos
permtiten justificar este punto de vista si se establece una
comparacion con el texto de los LXX En Jr 1, 1, el hbro se
abre con estas palabras «Palabras de Jeremias hijo de
Jelcras », mientras que los LXX comienzan as) «Palabra
de Dios que fue sobre Jeremas » Esta primera observa-



cion debe completarse con otra en Jr 51 64 (TM) ultimo
capitulo del libro si ponemos aparte Jr 52 que es un
apendice comun a los dos estados del texto se encuentra
esta formula de conclusion «Hasta aqui las palabras de
Jeremias> que son un eco del comienzo del hbro (Jr 1 1)
La expresion final de Jr 51 64 que falta en la version
griega esta justificada por el hecho de que sigue a un
oraculo fechado de Jeremias (51 59-64 = 28 59-64 LXX)
precedido a su vez por los oraculos contra las naciones (Jr
46-51) mas faciles de atnbuir al profeta que los capitulos
biograficos donde el papel de Baruc puede considerarse
decisivo

Ademéas es importante sefialar que solo el TM califica a
Baruc con un titulo de funcion ya que en Jr 36 26-32 se le
llama «escriba» Al contrario en este mismo texto Jeremias
recibe explicitamente el titulo de «profeta» de manera que
en esta presentacion de los dos personajes en Jr 36 Baruc
no tiene importancia mas que en relacion con Jeremias
Como subraya P Bogaert «solo Jeremias es profeta pero
Baruc tiene que velar por la comunicacion y la conserva-
cion de su mensaje con toda la autoridad de su cargo de
escriba real» Este empeno por subordinar a Baruc res-
pecto a Jeremias esta fuertemente marcado en Jr 36 32
(T™M)

«Jeremias tomo otro rollo y se lo entrego a
Barue, hyyo de Nenas, €l esciiba, para gue escrn-
biese en el a su dictado todas las palabras del libro
quemado por Joaquin rey de Juda»

L.as palabras en negrita representan los anadidos he-
chos al texto respecto al que nos ofrecen los LXX (43 32)
del que puede resultar util citar el texto para facilitar la
comparacion

«Baruc tomo otro rollo y escribio al dictado de
Jeremias todas las palabras del libro quemado por
Joaquin»

Asi pues el TM subraya que la iniciativa de escribir
otro rollo procede directamente de Jeremias y no de Ba-
ruc Esta tnsistencia no se advierte en los LXX que conce-
den por el contrario un lugar especial a Baruc En efecto
el texto de los LXX acaba en 51 31-35 (= TM 45) con una
promesa de salvacion hecha a Baruc por Jeremias con la
que se clerra la coleccion si —como ya hemos dicho
—dejamos de lado el apéndice del ¢ 52 «Esta mencion de
Baruc al final del Iibro es una firma  la de un testigo o un
notario» (P Bogaert) Este lugar privilegiado de Baruc en
los LXX no aparece en el TM en virtud del desplazamiento
de los oraculos contra las naciones

Entre estos dos estados del texto ha habido asI una
evolucion En los LXX tenemos una coleccion de oraculos
de Jeremias que tienen la garantia de Baruc como oyente
privitegiado del profeta y testigo del cumplimiento al me-
nos parctal de las palabras del profeta En el TM no se
cree necesaria esta concepcion del papel de Baruc ya que
la autoridad de Jeremias como profeta no tiene por qué ser
puesta en tela de juicio Por eso el nombre de Jeremias da
autoridad directamente al conjunto del libro La presenta-
cion actual del TM se explica por la recepcion de las
pElEdIeEs de Jetermas vomo profeta en @ mntenor de a
comunidad

El interes de una comparacion entre los dos estados del
texto resulta por tanto capital ya que nos hace compren-
der con un ejemplo concreto por que etapas pasa la recep-
cion de un libro biblico a lo largo del tiempo

La brevedad del texto griego

Ademas de las divergencias en la organizacion general
del texto los LXX ofrecen un texto mucho mas corto que el
TM ya que faltan alli palabras expresiones y hasta versi-
culos enteros que aparecen en el texto masoretico Segun
una estadistica hay en el TM 2 700 palabras que no tienen
equivalente en los LXX Esta situacion del texto griego
resulta extrana En efecto cabria esperar que la traduccion
griega alargase el texto hebreo segun una tendencia que
se puede descubrir en la traduccion de otros textos bibii-
cos (Como explicar esta abreviacion en el texto grego?

Hablar de abreviacion es suponer implicitamente que la
traducion griega refleja el texto hebreo transmitido por el
TM segun una fihacion directa y que habria recortado
voluntariamente dicho texto Pero por que aceptar esta
solucion que supone que los traductores griegos tenian a
su disposicion el TM que nosotros conocemos? No hay
motivos para pensar ast En efecto segun una hipotesis
que no es completamente nueva pero que ha recibido una
brillante confirmacion con el descubrimiento de los ma-
nuscritos de Qumran el texto corto de los LXX no es una
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abreviacion del TM, sino que refleja otro estado del texto
hebreo Esto significa que los LXX se apoyan en un texto
hebreo mas antiguo que el TM y que las divergencias que
se observan entre el texto de los LXX y el TM no deben
Imputarse a los traductores griegos En Qumran, un ma-
nuscrito del libro de Jeremias (4 Q Jer b) ofrece un texto
hebreo corto y una serie de versiculos semejantes a la que
nos ofrece el texto de los LXX Por tanto, hay que sacar la
conclusion de que el libro de Jeremias nos ha llegado a
traves de dos textos entre los cuales no hay por que elegir
entre un texto hebreo mas largo representado porel TMy
otro texto hebreo mas corto en el que se basaron espe-
ciaimente los LXX Los dos textos estan emparentados y se
basan en una tradicion comun, pero tenemos que vernos-
las con dos tradiciones textuales distintas

Semejante situacion del texto complica un poco mas el
estudio del hibro de Jeremias, pero tiene la inmensa ventaja
de hacernos descubrir que dicho libro siguio siendo du-
rante largo tiempo un texto ablerto capaz de relecturas y
de modificaciones importantes Aun cuando las traduccio-
nes modernas estan hechas sobre el TM, no es posible
ignorar la complejdad de la transmision textual En todo
caso, el estudio del texto griego en el libro de Jeremias nos
permite liegar a una etapa mas antigua de la obra que ia
que podriamos alcanzar solo con el texto masoretico

Desde el punto de vista practico, seguiremos normal-
mente el texto masoretico que estd en la base de las
traducciones modernas y por consiguiente el orden de los
capitulos que sigue este texto Se puede indicar aqui que
la Bible de Jerusalem ha puesto de ordinario entre paren-
tesis las palabras o expresiones que faltan en los LXX, pero
esta opcion no se ha seguido de modo sistematico de
manera que dicha traduccion francesa no permite mas que
hacerse una primera idea de las diferencias existentes
entre los dos estados del texto

BIBLIOGRAFIA
P M Bogaert De Baruch a Jerémie Les deux rédactions con-

servées du livre de Jérémie Le livre de Jérémie Leuven 1981
168-173
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El cuadro adjunto presenta el orden de los capitu-
los del hibro de Jeremias que sigue el texto masoretico
(TM) y su equivalente en los Setenta (LXX) En una
simple ojeada se puede percibir que el lugar de los
oraculos contra las nactones no es el mismo en las dos
partes y que dentro de este conjunto el orden de los
oraculos en los LXX difiere del TM

™
1, 1-25,13a
25, 13b-38
26-43
44, 1-30
45, 1-5
46
41, 17
48
49, 1-6
49, 7-22
49, 23-27
49, 28-33

49, 34-39
50
51
52

LXX
1, 1-25, 13a
32, 1-24
33-50
51, 1-30
51, 3135
26 (sobre Egipto)
29, 1 7 (sobre los fihisteos)
31 (sobre Moab)
30, 1-5 (sobre Amon)
29, 8-23 (sobre Edom)
30, 12-16 (sobre Damasco)
30, 6-11 (sobre Cadar y los
arabes)
25, 14-26,1 (sobre Elam)
27 (sobre Babilonia)
28 (sobre Babilonia)
52 (apendice)




IV

LA MISION DE JEREMIAS
Jr 1, 4-19)

Colocado en la cabecera del libro que lleva el nombre
del profeta, prescindiendo del titulo general (1 1-3), el
texto de Jr 1, 4-19 es de una gran importancia, ya que tiene
gue manifestarnos la ntuicion rehgiosa fundamental del
profeta, aun cuando fueran los discipulos o los redactores

de la coleccion profetica los que Indicaran de esta forma la
comprension que ellos tenian del ministerio profético de
Jeremias Este es el hilo conductor que nos debe guiar en
la lectura de este texto

La estructura

El texto comienza con una formula introductona «Ei
Serior me dinigio la palabra» (v 4), formula que vuelve a
repetirse en los v 11y 13, de modo que se puede dividir el
texto en tres partes, que se abren del mismo modo y que se
centran en la palabra del Sefor Sin embargo, sin rechazar
esta division del texto, una lectura mas atenta permite
hacer algunas observaciones Asl, en el v 13 la formula de
introduccion va seguida de la expresion «de nuevo», lo
cual remite evidentemente a la primera vision de los v
11-12 Por otra parte, losv 11-12ylosv 13 s se presentan

como relatos de viston y obedecen a una férmula hterana
concreta Finalmente, a partir del v 17 el profeta es inter-
pelado por Dios en segunda persona, lo cual introduce
clerto hiato en la tercera parte, que comienza en el v 13
Por tanto, se puede sospechar que Jr 1, 4-19 esta consti-
turdo por textos prnimitivamente independientes y asocia-
dos a partir de un punto de vista teologico Jeremias es un
profeta cuya vida se alimenta en cierto modo de la palabra
de Dios
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1. El relato de mision (1, 4-10)

Los v 4-10 se abren con la formula de introduccion que
anuncia un acontecimiento de palabra, de hecho, la forma
del texto es la de un didlogo entre Dios y Jeremias, la
experiencia que aqu: se traduce es una experiencia de
audicion mas bien que de wvision, a pesar del v 9 Se
observara que el didlogo no se refiere a ninguna situacion
precisa de lugar y de tiempo y que no sefiala ninguna
ocasion particular, lo cual distingue este texto de los de-
mas relatos profeticos analogos (Is 6, Ez 1-3) Si1 seguimos
adelante en la comparacion con estos relatos, descubrimos
que el elemento de vision es central en los relatos llamados
de vocacion y que la audicion de la palabra divina viene
solo en segundo lugar Al contrario, el elemento de vision
es muy sobrio en Jr 1, 9 y la palabra de Dios (v 9-10) no
hace mas que reforzar lo que ya se habia dichoenelv 5
Por tanto, se puede ver aqui un elemento afiadido, lo cual
queda confirmado con otra indicacion Elv 9, donde Dios
dice a Jeremias «Mira, yo pongo mis palabras en tu boca»,
recuerda lo que se dice en Dt 18, 18 a proposito del profeta
semejanie a Moises para el que Dios anuncia «Yo pondre
mis palabras en su boca» Esta alusion explicita al texto de
Dt 18, 18 explica ademas un elemento del v 7 «Lo que yo
mande, {o diras», ya que este detalle rompe 12 logica que
existe entre los v 7a y 8, donde Dios envia al profeta a unos
oyentes y lo protegera en esta mision dificil, por el contra-
rno, el v 7b insiste en la totalidad del mensaje divino que
tendra que proclamar Estas referencias a Dt 18 18 supo-
nen que Jeremias es reconocido como el profeta parecido
a Moises Parece inverosimil que Jeremias se identificara a
si mismo con ese anuncio Por tanto, hemos de ver aqui un
detalle afadido por un redactor bajo la influencia del
Deuteronomio y que, despues de la muerte del profeta,
considero que el mensaje de Jeremias constituia una tota-
lidad Asi, en los v 4-10 hay dos niveles de lectura

El relato de mision abarca los v 4-8 excepto el v 7b
por las razones que acabamos de indicar En este dialogo
Dios habla el primero para afirmar que conoce desde
antiguo a Jeremias, incluso antes de su concepcion en el
seno materno Este conocimiento entrana una eleccion
Dios conoce ya lo que desea hacer, cuando el hombre no
es capaz todavia de captar su llamada Esta presentacion
no es algo Inaudito en el Antiguo Testamento basta leer el
Salmo 139 13-16 (cf Rom 8, 29) Se percibe claramente
que esta meditacion sobre la accion de Dios con el hombre
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supone la experiencia del profeta Por tanto, el dialogo no
es una transcripcion hecha en el momento de la llamada,
sino que recoge el fruto de una experiencia interior sabo-
reada que se expresa en forma dialogal

La eleccion de Dios tiene como objetivo una mision la
de ser profeta para las naciones, expresion dificil que no se
puede comprender mas que a partir del sentido que se le
de a la palabra «nacton» en el libro, ya que el termino
abarca al pueblo de Israel y a los pueblos relacionados con
el En efecto, el mensaje de Jeremias se pronuncia en una
epoca en que el pueblo de Juda tiene que hacer frente a
una situacion politica dificil en la que intervienen los egip-
clos, los asiros, los babilonios los moabitas por no citar
mas que algunas de las naciones que rodeaban a Israel
Hablando como profeta Jeremias desarrolla una accion
politica, aunque su mensaje centrado en la conversion,
tenga ante todo un sentido religioso

Jeremias responde a esta llamada de Dios con una
objecion el no sabe tomar la palabra, es decir ejercer el
ministerio de la palabra que es la funcion esencial de un
profeta La objecion de Jeremias no procede de su edad
Jeremias no pretende soslayar la mision divina basandose
an, el hecho de cer todawvia un muchache La palabra
hebrea que se utiliza (na ar) no designa a un muchacho,
sino a un hombre entre 20 y 30 afios y se opone a otra
categona de edad, los anclanos hombres llenos de expe-
riencla

La respuesta de Dios consiste en desechar la objecion y
confirmar su envio en mision, apoyandolo en otra pro-
mesa «Yo estoy contigo» (v 7a8)

A traves de este dialogo que pretende gxpresar una
experiencia personal, Jeremias se descubre como aquel
que es enviado (v 7), como aquel que Dios ha escogido
para llevar la palabra a pesar de sus vacilaciones en acep-
tar esta mision

El repaso de estos versiculos decisivos nos hace ver,
con los v 7b9-10, que se hace de Jeremias el profeta
parecido a Moises anunciado en Dt 18, 18, pero se trata de
una Iinterpretacion posterior al ministerio de Jeremias, he-
cha por un redactor que tiene ante la vista la totalidad del
mensaje profetico En un dialogo centrado en la audicion
de la palabra divina el mismo redactor introduce un ele-
mento de vision en el v 9a, que recuerda a Is 6, 7, estable-
ciendo asi un vinculo con las otras dos partes del texto
centradas en visiones La palabra puesta en labios de Dios



en el v 10 amplia la misidn del profeta «a naciones y
reinos» y hace predominar el aspecto de juicto Jeremias
se convierte asi en una figura sin par en la historia del
pueblo, hasta el punto de que no se vacila en ponerlo al
lado de Moisés, pues si Moisés era el primero de los
profetas de Israel, Jeremias se convierte en el ulttmo, aquel
cuyo mensaje debe ser escuchado en ttrempos dificiles Su

mensaje representa la ulima oportunidad para que lIsrael
se escape del juicio mediante una verdadera conversion
Ese mensaje sigue vigente incluso después de la caida de
Jerusalén (587), cuando Israel se encuentra en medio de
las naciones En la perspectiva de esta valoracion, el re-
dactor, influido por el Deuteronomio, te daria al mensaje
del profeta unas dimensiones universales (v 10)

2. La primera vision (v. 11-12)

Esta visién tan sencilla obedece a una estructura que
aparece ya en las visiones del libro de Amés (7 1-9, 8, 1-3,
9, 1-4) Juega con el verbo «alertar», ya que el nombre del
almendro (o «alerce») significa en hebreo «el que alerta»
El sentido de la vision consiste asi en recordar a los

olvidadizos que Dios esta atento a su palabra para cum-
phria Por tanto, no es so6lo la férmula de introduccién la
que evoca la palabra divina, sino también el sentido mismo
de la vision La palabra de Dios confiada al profeta es una
palabra eficaz, ya que Dios vela por su cumphmentg

3. La segunda vision (v. 13-16)

La visién de la olla hirviendo anuncia el juicio que se va
a abatir sobre el pueblo La desgracia vendréa del norte, de
donde surgen de ordinario las invasiones que ponen en
peligro la existencia misma de Juda y de Jerusalén En un
estilo deuteronémico, el v 16 Indica las razones de esta
convulsion la idolatria de los habitantes justifica el castigo
que se acerca

A partir del v 17, se nota una ruptura desde el punto de
vista literario, ya que Dios se dirige personalmente a Jere-
mias Se pierde de vista la visién de los v 13-16 ,Habra
que hacer entonces de los v 17-19 una cuarta parte? La
respuesta ha de ser negativa, en la medida en que la
férmula de introduccién no aparece por ninguna parte Por
eso es preferible considerar estos versiculos como for-
mando una Inciusion con la primera parte, el didlogo de
misidn En este sentido conviene observar el paralelismo
entre el v 19 y el v8b «porque yo estoy contigo para

Iibrarte —oraculo del Sefior—» Pero hay mas aun en los v
17-19 se siente como un deseo de renovar la llamada de
Dios a la miston profética inspirdndose en las «confesio-
nes» de Jeremias Asi, el v 17 recuerda a Jr 17, 18, una
oracion en la que el profeta le pide a Dios que castigue a
sus perseguidores que ponen en duda la realizacion de la
palabra de Dios, lo cual es un tema central de Jr 1 Elv 18
recoge y amplia con una serie de expresiones paralelas el
texto de Jr 15, 20, otro texto que pertenece tambien a las
«confesiones» y que traduce una crisis de vocacion El
comienzo del v 19 es una repeticion textual de un ele-
mento de Jr 15, 20 Con estas pocas Indicaciones se
observa entonces una especie de vuelta al comienzo del
texto frente a la mision que se le ha confiado, el profeta
debe mantenerse en pie a pesar de todas las pruebas, lo
cual constituye un desarroilio del v 8
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Conclusiones

Al leer este primer capitulo, descubrimos que la com-
posicion del texto se basa en unos cuantos elementos
propiamente jeremianos, pero releidos y quizas organiza-
dos por un discipulo que apela al profeta Como todas las
colecciones proféticas, tampoco la de Jeremias se libra de
la actividad de multiples redactores que presentan el men-
saje del profeta en funcion de las necesidades de su epoca

Si atendemos a los elementos jeremianos, no podemos
menos de quedar impresionados por la estructura dialogal
que se observa en las tres partes del texto En su seno, se
desarrolla toda una teologia de la palabra de Dios y de su
cumphmiento El lugar de la primera visién en el centro del
pasaje es significativo Se nos remite a la expenencia
protética el profeta es enviado para comunicar la palabra
de Dios, palabra eficaz y poderosa, a pesar de las oposi-
ciones con que tropieza

El redactor final del texto ha acentuado la autoridad def
profeta, que ttene la misién de destruir y de reconstruir (v
10). La actitud que debe asumir Jeremias frente a sus

oyentes se describe en términos militares en los v 17-19y
es mas dura que en las partes antiguas del texto Final-
mente, el profeta y su mensaje tienen un alcance universa-
lista que subrayan los v 10 y 18 Estas acentuaciones del
texto siguen articuladas, sin embargo, a una teologia de la
palabra

Pistas de lectura

e Comparar Jr 1, 4-10 con los otros relatos de
vocacion, por una parte con Jue 6, 11-24 y Ex 3, y por
otra parte con Is 6 y Ez 1-3

e Leer Dt 18, 18 y descubrir la importancia de este
texto en la esperanza de Israel a partir del Nuevo
Testamento (Jn 1, 21, 6, 14, Hch 3, 22 )

o Leer las visiones de Amoés y compararlas con las
de Jr 1, 11-15 Ver también la vision de Jr 24

El profeta Jeremias se dirige al pueblo
(segun un manyscrito de Parma)
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LA PREDICACION
DEL PROFETA JEREMIAS
(Jr 2-20)

No resulta facil concretar las diferentes etapas de la
predicacion del profeta Jerermas Se ha investigado mucho
sobre cual fue la primera predicacion del profeta, pero no
se ha llegado a un resultado aceptado unanimemente por
los interpretes Si hemos sugerido que los primeros ora-
culos del profeta se pronunciaron para Israel, el desapare-
cido retno del norte, estos andan actualmente mezclados
con otros, de los que existen buenos motivos para pensar

que fueron pronunciados mas tarde por Jeremias En este
sentido, no podemos olvidar que el primer rolio escnto por
Baruc se escnbio en Jerusalén e iba dingido al rey de Juda
y & todo el pueblo (cf Jr 36) Por eso, mas que establecer
un orden cronologico imposible para presentar la predica-
cion de Jeremias, vamos a proponer una lectura que In-
tenta recoger los ejes principales de esta predicacion

Los oyentes del profeta

La disposicion actual de los oraculos no siempre per-
mite precisar cual fue el auditorio del profeta, o por lo
menos revela una diversidad desconcertante La lectura de
Jr 2 constituye una experiencia significativa Dios le dice al
profeta «Ve, grita que lo oiga Jerusalen» (v 2), pero el
oraculo que sigue se dinge a Israel (v 3) Este comenza
con la formula clasica «Asi dice el Serfor» y acaba con
«oraculo del Sefior», los temas utilizados recuerdan mu-
cho a los de Oseas Todo hace pensar que los v 2-3 van
dirigidos al Israel del norte

Jr 2, 4 presenta otra Iintroduccion, puesta en labios del
profeta

«Escuchad la palabra del Sefior, casa de Jacob,
tribus todas de Israel»

El paralelismo de las expresiones es unico en el libro de
Jeremias y puede tratarse del Israel del norte interpelado
como lIsrael en 2, 14 En 2, 26, es la casa de Israel la
interpelada pero en 2 28 vemos aparecer la mencion de
Judé y de Jerusalen
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Este texto demuestra la dificultad de concretar las di-
versas etapas en la predicacion de Jeremias Ademas, tam-
poco tenemos la respuesta a clertas cuestiones que pode-
mos legitimamente plantearnos antes de la muerte de
Josias (solo se dingio el profeta al Israel del norte?
¢ Cuando llego el profeta a Jerusalén e interpelo a Juda?
¢(Antes o después del 609? Como no es posible responder

a semejantes cuestiones solo podemos sefalar de forma
aproximada en Jr 2-6 la primera predicacion del profeta
Ademas no conviene olvidar que ciertos oraculos antiguos
pueden estar contenidos en Jr 30-31 (cf p 43), hay que
tenerlo en cuenta cuando se intenta sefialar el contentdo
de la primera predicacion de Jeremias

La denuncia del pecado

La lectura de los oraculos puede constituir una expe-
riencia desconcertante De hecho, la redaccion ha yuxta-
puesto una detrds de otra varias frases bastante cortas
pero que tenman el rasgo comun de denunciar el pecado
del pueblo y de invitarlo a la conversion

La denuncia del pecado se revela como la preocupa-
cion mas honda del profeta El tema aparece constante-
mente, sin caer en la monotonia, ya que se ve Ilustrado por
una serte de imagenes sucesivas Apenas acaba de evo-
carse una imagen, cuando surge ya otra para dejarle sitio
Repasemos en este sentido Jr 2, 20-28 una experiencia
que podna repetirse con otros pasajes El profeta empieza
con la imagen del yugo roto y de las correas sueltas,

simbolo de la negativa a servir a Dios (v 20) pasa a la
imagen de lavina(v 21 cf Jr5 10,6,9, 8, 13 els 5), luego
aladelalepa (v 22) En elv 23 se compara al pueblo con
una camella hiviana y luego con un ladron sorprendido en
sus fechorias (v 26)

El vigor dei lenguaje se debe por una parte al papel que
el profeta considera como suyo propio tomar la defensa
de Dios ya que Dios es el que hizo subir al pueblo del pais
de Egipto (2, 6) el que le dio un pais fertil (2 7) Pues bien
ante los dones de Dios el pueblo solo ha mostrado una
actitud negativa abandona a ese Dios (2, 13 19) le da la
espalda (2, 27), se olvida de el (2 32), se prostituye sir-
viendo a otros dioses (3, 1)

Algunas formulas del
libro de Jeremias

En medio de esta serie de oraculos y de relatos, el
lector tiene que apoyarse en la existencia de formulas
para distinguir las unidades literarias o para descubrir
el movimiento del texto

~ «Asi dice el Sefior» formula clasica para intro-
ducir oraculos La encontramos en los profetas ante-
riores a Jeremuas, sin que por ello sea de origen
profetico En efecto, esta formula se utilizaba en la
vida ordinaria por los mensajeros encargados por su
sefior para transmitir recados o en la correspondencia
El uso de esta formula, puesta al comienzo de un
oraculo (cf Jr 2, 2 5), manifiesta que la musion del

profeta es la de ser mensajero de Dios ante el pueblo o
ante sus jefes

— «Oraculo del Sefior» es una formula muy fre-
cuente en el libro de Jeremias (171 veces segun H
Cazelles) Nunca aparece en la cabeza de un oraculo,
sino ordinanamente al final del musmo (Jr 1, 8,2, 3) y
a veces en medio para subrayar una afirmacion 1m-
portante (Jr 2, 29, 5, 9)

— «El Sefior me dirigio la palabra» (1, 4 11 13,
2, 1,16, )

— «Palabra del Senor que recibio Jeremas» (7, 1,
11, 1, 18, 1, 21, 1, etc)

Tipicas como apertura de los relatos, estas formu-
las y otras semejantes subrayan con fuerza la relacion
entre Dios y el profeta que habla Es otra manera de
expresar que el profeta es el portavoz de Dios
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El pesimismo antropologico

Defensor de los derechos de Dios, Jeremias mira con
pesimismo la capacidad del hombre para servir a Dios con
fidelidad EI profeta no cesa de denunciar la obstinacion
del corazon (3 17 7 24 9 13, etc), la rapifia de la que
todos estan ansiosos, «desde el mas pequeno hasta el mas
grande» (6, 13, 8, 10), la mentira y la calumnia (5, 2, 6 28,
9, 2-8), la 1njusticia con el projmo (5, 28, 7, 6) tales son
algunas de las faltas que mas se denuncian Por tanto, se
han detenorado las relaciones entre los miembros de un
mismo pueblo ,Cual es el origen de esta situacion? Para
el profeta, el abandono de Dios explica el estado en que se
encuentra el pueblo Este cree que encontrara ayuda en las
naciones extranjeras (2 18 36-37, 13, 20-21) Egipto o AsI-
ria, pone su confianza en los dioses extranjeros (2, 8 27-28
3,19, 5 7) Con su conducta el pueblo denuncia conti-
nuamente lo que estaba inscrito en el decalogo al que se
alude en Jr 7, 9 como se habia aludido ya en Os 4, 2

Esta comprobacion repetida incesantemente lleva al
profeta a preguntarse por la condiciéon del hombre y lo
hace estableciendo una comparacion entre el mundo ani-
mal o de la naturaleza y la actitud del hombre que se revela
Incapaz de «conocer a Dios» Jeremias enuncia con clari-
dad la paradoja que ha descubierto

«Aun la ciguefia en el cielo conoce su tiempo,

la tortola, la golondrina la grulla

vuelven puntualmente a su hora,

pero mi pueblo no comprende el mandato del Se-
Aor» (8, 7)

A diferencia de las aves del cielo que obedecen instinti-
vamente al plan fijado por Dios el hombre no sabe reco-
nocer los planes de Dios sobre el ni puede obedecerlos

El profeta insiste en la locura de la conducta del hom-
bre en comparacion con el curso de los acontecimientos
en la naturaleza

«A mi no me temeis, no temblais en my presencia?
Yo puse la arena como frontera del mar,

limite perpetuo que no traspasa,

hierve impotente, mugen sus olas,

pero no lo traspasan, en cambio, este pueblo

es duro y rebelde de corazon y se marcha lejos,
no piensan debemos respetar al Sefior,

nuestro Dios,

que envia las lluvias tempranas y tardias en su sazon
y observa las semanas justas para nuestra siega

Vuestras culpas han trastornado el orden,
vuestros pecados os dejan sin lluvia» (5, 22-25)

Los elementos de este mundo, el mar o la ltuvia, obede-
cen a sus propias leyes, pero en vez de sacar una ense-
flanza de esta experiencia que tiene continuamente ante
sus 0jos, el hombre observa una conducta incomprensible
respecto a sus relaciones con Dios Observemos que Jr 5,
21-25, lo mismo que Jr 14 1-6, podnan ser una palabra
pronunciada en epoca de sequia El profeta se esfuerza en
hacer reflexionar a sus oyentes a partir de lo que elios
viven para llevarlos a reconocer a Dios Se vera igualmente
que los dos terminos que denuncian la ruptura entre los
hombres y Dios (culpas/pecados) son los mismos que te-
nemos en el texto que anuncia una ahanza nueva (Jr
31 34)

El corazon del hombre estd enfermo como senala el
texto de Jr 5, 21-25 El hombre es necio (literalmente «sin
corazon») y sin juicio (v 21) Como no funciona el corazon,
organo de la reflexion, el pueblo no ve y no entiende, ya
que los organos de los sentidos son Inutiles si el corazon
no los dirige Todo depende entonces del «corazon» en el
sentido biblico que acabamos de darle a este termino El
corazon del hombre es el que debena reconocer a Dios
como al que da la Huvia a su ttlempo (v 24) La razon de
este desconocimiento se indica en el v 23 el pueblo tiene
un corazon duro y rebelde, no sabe encontrar su verdadero
camino y se ha desviado Este pesimismo sobre el hombre
no puede ser la ultima palabra del profeta que anuncia en
Jr 31, 31-34 una accion de Dios sobre el corazon humano
Puesto que la raiz del mal esta en el corazon del hombre
(cf Mc 7, 21-23), Dios tiene que actuar sobre ese corazon
para que el hombre se haga fiel y obedezca al plan de Dios

Este «pesimismo antropologico» (H Weippert) vuelve a
aparecer en numerosos pasajes del libro de Jeremias (cf 2,
21-23) Es verdad que Dios habia plantado al pueblo para
que diera fruto, pero el plan de Dios se malogro El pecado
del pueblo aflora en su piel, no hay nada que pueda
borrarlo Y esto lo traduce el profeta por imagenes

«Puede un etiope cambiar de piel
o una pantera de pelaje?
Igual vosotros (podeis enmendaros,
habituados al mal?» (13, 23)
Este tipo de razonamiento es una constante en el pro-
feta de Anatot Citemos tambien a Jr 18, 14, en donde el
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profeta recuerda el orden de la naturaleza ,desaparece
alguna vez la nieve sobre el Libano?, ,se van a secar de
pronto las fuentes de los nos? Dios ha estabiecido un
orden en la naturaleza, pero el pueblo se niega a reconocer
que Dios esta actuando en todo esto, ya que si lo hiciera
tendria que poner tambien un poco de orden en su propia
vida

Un uttimo rexto revela hasta donde lliegan las raices del
pecado de Juda

«El pecado de Juda esta escrito con punzon de
hierro con punta de diamante esta grabado en la
tabla del corazon

y en los salientes de los altares» (Jr 17, 1)

La predicacion del profeta consiste por un lado en
hacer un diagnostico severo del pueblo al que se dirige
Por su pecado, el pueblo esta abocado al castigo si no se
convierte Pero por otro lado

La llamada a la conversion

La predicacion del profeta no se reduce a la denuncia
del pecado, ya que tiene siempre como objetivo la conver-
sion del mismo Si denuncia la ruptura entre Dios y el
pueblo, le invita continuamente a dirigirse a aquel en cuyo
nombre habla el profeta E! pueblo puede olvidarse de
Dios, pero Jeremias recuerda de muchas maneras a ese
Dios que ocupa el centro de su vida Dios es la fuente de
agua viva (2, 13, 17, 13), el padre del pueblo (3, 4 19), el
misericordioso (3, 12) el rey de Sion (8, 19), la salvacion de
Israel (3, 23), su esperanza (14, 8) (No es a ese Dios a
quien conviene volver las miradas? Se propone entonces la
conversion a lsrael

«¢No se levanta el que cayo?,
¢no vuelve el que se fue?» (8 4)
«S1 quieres volver, Israel, vuelve a mi

—oraculo del Serior—,
si apartas de mu tus execraciones,
no iras errante» (4, 1)

Todo el ¢ 3 es una llamada a ia conversion, pero st uno
se vuelve a Dios, no puede hacerlo sin que cambie algo en
el hombre que espera la salvacion Pues bien, paradoja
suprema, el pueblo espera una salvacion gque venga de
manera automatica Crece la falta de comprension entre
las dos partes, de modo que Dios se encuentra en posicion
de acusado en las quejas del pueblo «E/ Serior, nuestro
Dios, nos deja morir, nos da a beber agua envenenada» (8
14) «,No esta el Sefior en Sion no esta alli su rey? Paso la
cosecha, se acabo el verano, y no hemos recibido auxilio»
(8 19-20)

El castigo de Dios

Ante esta incomprension, Dios llega incluso a expresar
su deseo de dejar a su pueblo y marcharse lejos de el (9,
14, 12 7) una manera de indicar que el pueblo dejara de
ser el pueblo de Dios Pero el profeta anuncia tambien el
castigo que va a conocer Judé por sus pecados Dios lo va
a visitar (8, 12, 9, 8) Las descripciones del castigo son
numerosas unas veces se relactonan con la denuncia del
pecado como consecuencia del mismo, otras se limitan a
anunciar la llegada de «un pueblo de lengua incomprensi-
ble» (5, 15) Sin embargo, el castigo no es un absoluto en
el pensamiento del profeta, sino que se presenta como una
pedagogta destinada a abrir los ojos de los mas endureci-
dos Esta terapeutica, sin embargo, no sirve de nada
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«Los heriste y no les dolio,

los consumiste y no escarmentaban,
endurecian la cara como roca

y se negaban a convertirse» (5 3)

Dios llega a preguntarse que es lo que tiene que hacer
frente a un mal tan profundamente arraigado en el corazon
del hombre (9 6-8) Pero no llega a ocultar su amor por su
vifia (12, 10) No obstante a medida que pasa el tiempo, es
imposible eludir el castigo de Jerusalen y Dios no vacila en
decir «Esta es tu suerte mi paga por tu rebelion —oraculo
del Serior— porque te olvidaste de mi» El olvido de Dios es
la razon profunda de las desgracias que se van a abatir
sobre el pueblo (15, 5-6)



Es verdad que la destruccion del pais constituye un
problema para el creyente y Jerermas sabe muy bien que
esa situacion suscita numerosos interrogantes ¢por que el
pais ha sido asolado quemado como un desierto por
donde nadie pasa? ,Quien podra dar una explicacion de

ello? (9, 11) No lo hard ni el sabio ni el profeta La
respuesta tendra que buscarse en una de las afirmaciones
repetidas de Jeremias el abandono de Dios (9, 12, cf
5, 19)

Desde el mas pequeno hasta el mayor

El texto de Jr 9, 11 llama nuestra atencion es que no
habia nadie para alertar al pueblo del peligro que corria?
. Es realmente Jeremias el unico que habla de ello? Si no
es posible decir quienes escucharon realmente al profeta,
la verdad es que Jeremias sufrio por haber tenido escaso
exito en su predicacion y que el pueblo en su conjunto,
desde el mas pequefio hasta el mayor, padece una enfer-
medad incurable (8, 21-22)

En Jr 5, 4-5, el cuadro que presenta el profeta es
bastante pesimista

«Me dije estos son pobretones e ignorantes,
no conocen el camino del Sefior,
el precepto de su Dios,
me dirigire a los jefes para hablarles, pues ellos si
conocen el camino del Sefor,
el precepto de su Dios
Pero todos juntos rompieron el yugo,
hicieron saltar las correas»
La misma constatacion vemos en Jr 6, 13
«Desde el mas pequefio al mayor

solo buscan medrar,
profetas y sacerdotes se dedican al fraude»

Mas aun, los profetas profetizan la mentira (14, 14, cf Jr
27-28) proclamado que no pasara nada grave y dictendo
«Marcha bien, muy bien Y no marcha bien» (6, 14) Tam-
bien los sacerdotes estan entre los enemigos de Jeremias,
sobre todo después de su discurso contra el templo (Jr 7,
cf Jr 20, 26)

No cabe tampoco esperar que los reyes conduzcan al
pueblo como lo hace un buen pastor con su rebafio (cf 13,
18-19) El opusculo sobre los reyes (21, 11-22, 30) demues-
tra la incapacidad de los reyes Joacaz, Joaquin y Jeconias
para dirigir al pueblo por los senderos de Dios Asi pues,
leyendo lo que nos ha llegado del profeta Jeremias, no
vemos por lado alguno que ningun grupo importante de
judios se decidiera a escuchar su predicacion, puesto que
no vacilaban en decir de los profetas que les rodeaban,
entre los que conocemos espectalmente a Jeremias «Los
profetas del Sefior son viento, no tienen palabra de Dios»
(5, 13)

Las ilusiones

Si las autoridades civiles y religiosas no desempenan la
funcion que se podia esperar de ellas, el pueblo corre el
peligro de quedarse sin ningun punto de orientacion Las
relaciones entre Dios y el pueblo se encuentran incluso
falseadas por ctertas mediaciones (el templo, la ley, el
culto) de las que se espera todo pero que resulta que son
ilusorias

El templo es una de las mediaciones mas prestigiosas,
ya que es en el donde Dios hace habitar su nombre, la
presencia del templo en Jerusalen les parece a muchos la
garantia intangible de la salvacion y del porvenir del pue-

blo Las palabras tranquilizadoras de algunos profetas po-
dian apoyarse én la existencia de este lugar santo que
dominaba toda la ciudad de Jerusalen Jeremias hace tam-
balear esta bonita seguridad con un discurso que pone en
discusion la conflanza demasiado facil que ponen en esta
tnstitucion sagrada (Jr 7, 1-15) De qué sirve acudir al
templo que lleva el nombre de Dios s luego no se cumple
la voluntad divina que se sefiala en el decaiogo? Para dar
mas peso a su palabra el profeta anuncia la destruccion
del santuario si no hay conversion, lo mismo que quedo
destruido el santuario de Silo, uno de los santuartos del
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norte que desaparecié un siglo antes durante la invasién
asiria

La confianza lusona que rodea al templo de Jerusalén
se denuncia con la misma energia por el profeta cuando se
trata del culto que alli se practica Dios dice sin rodeos

«Vuestros holocaustos no me agradan,
vuestros sacrificios no me son gratos» (6, 20, cf Os
6, 6)

Este rechazo del culto se explica en parte porque los
habitantes de Jerusalén se entregan al mismo hempo a
practicas de idolatna

«Tantos como calles tiene Jerusalén,
hay altares para Baal» (2, 28)

Esta denuncta del culto como medio de salvacion se
explica ademés porque los actos cultuales yavistas se rea-
lizan despreciando la ley y la palabra de Dios

También es una ilusion la posesion de la ley, a propo-
sito de la cual Jeremias Interroga al pueblo diciendo

«¢Por que decis Somos sabios,

tenemos la ley del Serior,

si la ha falsificado la pluma falsa de los escribanos?
Pues quedardn confusos los sabios,

se espantardn y caeran prisioneros

rechazaron la palabra del Serior,

cde que les servird su sabiduna? (8, 8-9)

Ei pueblo se cree sabio porque posee la ley, la que se
puso por escrito bajo el reinado de Ezequias y que fue
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aplicada por el rey Josias Pero esa ley es una mentira, a
los ojos del profeta (Por qué? Si la ley escrita es simple-
mente un texto de donde se saca una seguridad tranquila
sin comprometerse personalmente no es mas que mentira
En esas condiciones, los que se creen sabios no tardaran
en verse confundidos por haber despreciado la palabra del
Sefior Su pecado consiste en no haber descubierto la
palabra de Dios como principio de vida a traves del texto
escrito de la ley, esa palabra que Jeremias habia experi-
mentado intimamente y por ia que habia sufrido Para que
la ley no sea una tlusion, tiene que transformarse en pala-
bra viva en el corazon del hombre

Pistas de lectura

e A partir de la lectura de los oraculos, buscar lo
que dice Jeremias del corazon del hombre ,Como
tlumina el Nuevo Testamento esta incapacidad del
hombre para servir a Dios?

e (Qué imagenes utiiza Jeremias para describir
las relaciones de Dios con lIsrael? ,Se las puede
encontrar en otros profetas? ,Se recogen fuego en el
Nuevo Testamento?

o (Que lugar ocupa el poder creador de Dios en la
predicacion del profeta?

e Comparar los ordculos de Jr 2-20 con el oraculo
de Jr 31, 31-34




VI

ACCIONES Y VISIONES

La predicacion del profeta Jeremias reviste gran varie-
dad de formas literarias y no se limita a los oraculos que
responden a una situacion concreta Jeremias, lo mismo
que sus predecesores y sus contemporaneos, utiliza otros
medios de predicacion, en particular las acciones simboli-
cas y las visiones que dan lugar a una palabra situada

El cinturon escondido y

El libro de Jeremias recoge varias acciones simbolicas
realizadas por el profeta (16 1-9, 19, 1-2b 10-11, 27 1-12,
28, 10-11, 43, 8-13, 51 59-64) A proposito de Ezequiel
(Cuadernos biblicos, n 38, 20), ya ha mostrado J Asur-
mendi la naturaleza y la funcion de estas acciones simboli-
cas Por eso nos contentaremos con leer la accion que se
narra en Jr 13, 1-11

La forma hterana es muy simple y tiene una estructura
muy firme

v 1 mandato de Dtos (comprar un cinturon de lino y
ponerselo a la cintura),

v 2 ejecucion por el profeta,

v 3-4 segundo mandato de Dios (esconder el cinturon
entre las hendiduras de una pefa),

v 5 ejecucion por el profeta,

Hemos escogido 3 textos significativos para dar una idea
de la rnqueza de la predicacion de Jeremias Dejamos al
lector la oportunidad de prolongar estos ejemplos, en los
que hemos Intentado discernir las etapas de la redaccién
del texto

gastado (Jr 13, 1-11)

v 6 tercer mandato de Dios (recoger el cinturén),

v 7 ejecucion y constatacion el cinturén gastado,

v 8-11 discurso de Dios que explica el significado de la
accion

El ritmo de los mandatos y de la ejecucién no carece de
Importancia, ya que lo que vemos en esta accion simbélica
es el deterioro del cinturén Al principio, el cinturon es
nuevo, al colocarse a la cintura, se reconoce su valor,
luego queda escondido en las hendiduras de una piedra y
finalmente se le encuentra de nuevo en un estado lamen-
table hasta el punto de que ya no sirve para nada El
discurso interpretativo gira en torno al verbo «gastar»
Cuando el profeta descubre el cinturén gastado, Dios
anuncia «Lo mismo desgastare el orgullo de Judd y el
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orgullo desmedido de Jerusalen» (v 9) Y prosigue «Ese
pueblo serd como ese cinturon inservible» (v 10)

En relacion con lo que precede, el v 10 (en parte) y el v
11 representan un comentano explicativo de la edicion
posterior al destierro El v 10 sefiala segun una tendencia
general de esta edicion los pecados cometidos por el
pueblo al que se califica de «malvado» para motivar mejor
el castigo que se abatio sobre Juda

El v 11 desarrolla otra significacion del cinturon lo
mismo que el cinturon se adhiere a la cintura del hombre
as| Dios se habia adherido a toda la casa de Jud4 y a toda
la casa de Israel para que fuera su pueblo su nombre, su
honor y su glona Asi, Dios habia hecho todo lo posible
para establecer una relacion solida con el pueblo, pero
este no escucho la llamada de Dios

En ningun otro lugar del libro de Jeremias se habia
aplicado asi a Dios el verbo «adherirse» y aqui no se
pueden invocar tampoco los textos del Deuteronomio en
donde se Invita al pueblo a adherirse a Dios por su fidel-
dad a los mandamientos (Dt 10 20 11 22, 13 5, 30, 20) El
detalle sobre la casa de Juda y la casa de Israel pertenece a
la edicién durante el destierro, ya que Jeremias no se las
tuvo que ver mas que con el reino de Juda durante su
ministerio profético En cuanto al final del v 11, es cast
idéntico a Dt 26, 19, aunque es distinto el orden de los

terminos

El texto de Jr 13, 1-11 posee entonces una doble pers-
pectiva una centrada en el cinturon gastado y en el anun-
cto del castigo de Juda vy la otra centrada en el abandono
de Dios por el pueblo a pesar de que Dios se habia
adherido a él

Queda por sefalar el sitio en donde Jeremias tuvo que
ocultar el cinturon Ese lugar parece a primera vista ser el
Eufrates (v 4-7) pero s se trata de una accion real ejecu-
tada por el profeta, parece dificil que Jeremias realizara
por dos veces un viaje al Eufrates, tan iejos de Palestina
Por lo menos es bastante improbable ese viaje repetido
Por eso no faltan argumentos que identifican ese lugar
con el wadi Fara al norte de Anatot, a pocas horas de
camino de Jerusalen Jos 18, 23 atestigua por otra parte la
existencia de una aldea llamada Para en el terrnitorio de
Benjamin Por eso mismo se puede pensar —aunque el
texto no diga nada de ello— que la accion del profeta tuvo
algunos testigos lo cual parece necesario en el marco de
una acclon simbolica Sea de ello lo que fuere, el nombre
del lugar podia prestarse a un juego de palabras que
permitiera indicar que el castigo de Juda vendria del Eu-
frates, o sea, del norte punto de partida de los ejercitos
que vinieron a Invadir Israel o Juda (cf Jr 1, 13-14)

Jeremias en el taller del alfarero (Jr 18, 1-12)

Cuando Jeremias va al taller del alfarero, no realiza alli
ninguna accion simbolica por el estilo de la que acabamos
de ver en Jr 13 con el episodio del cinturon Al entrar en
casa de aquel artesano, el profeta se contenta con mirar y
sobre todo con meditar en la habilidad con que el alfarero
vuelve a poner el barro en el torno cuando la vasija fabri-
cada no le conviene Esta observacion de un gesto artesa-
nal relacionaria mas bien nuestro relato con las visiones
que parten de una observacién natural (Jr 1 11-13 24)
pero el texto de Jr 18, 1-12 no obedece a esta forma
literaria La visita de Jeremias al taller del alfarero solo
sirve de punto de partida para una reflexion sobre la
libertad de accion de Dios respecto al pueblo En efecto
de la accion del alfarero el profeta pasa a la accion de
Dios, afirmando que Dios puede obrar con la misma liber-
tad con su pueblo que el alfarero con su barro
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El relato antiguo se mita a los v 1-6, pero pide una
aplicacion concreta Afirmar que Dios puede actuar de
forma soberana con su pueblo no es bastante ,Cuél es
entonces la situacton en que piensa el profeta? ,Quienes
son los oyentes de su palabra? Los v 1-6 deben tener una
continuacion que se descubre en el v 11a Alli el profeta
recibe la orden de hablar a los hombres de Juda y a los
habitantes de Jerusalen, su mensaje comienza con la for-
mula clasica «Asi dice el Sefior», y el contenido del men-
saje se traduce literalmente de esta forma «He aqur que yo
modelo contra vosotros la desgracia y medito contra vo-
sotros un pfan» El verbo «modefar» alude al nombre del
alfarero que en hebreo significa «e/ que modela» Se esta-
blece asi un vinculo real entre los v 1-6 y el v 11a

En nombre de Dios, Jeremias se enfrenta con los que se
niegan a escuchar la palabra y a convertirse, con los que



dudan de que Dios pueda reahizar lo que el profeta anun-
cla, la desgracia Lo mismo que el alfarero con su barro
Dios tiene hibertad para actuar, no esta ligado de una forma
absoluta con lo que hizo en el pasado y sI pronuncia un
juicto sobre el pueblo, este se realizara

Los v 7-10 son un comentario debido a un discipulo
que se Interesa, no ya por la suerte de israel que ya no
plantea ningun problema especial sino por el destino de
las naciones Este comentarto en el que se puede observar
el binomio nacionireino, el juego de verbos (arrancar-arra-
sar-exterminarledificar-plantar cf Jr 1, 10) y el contraste
de situaciones que se evocan, subraya la posibilidad de
salvacion para las naciones, si se convierten y escuchan la

voz de Dios (cf Jr 12, 14-17) Nos encontramos en una
perspectiva posterior al destierro

Al contrario los v 11b-12 tienen que atribuirse a una
edicion de los tiempos del destierro El v 12 hace la triste
comprobacion del rechazo opuesto por el pueblo a la voz
de Dios, que es lo que explica el destierro Lo que habia
anunciado ei profeta se ha realizado por culpa del pecado
del pueblo

Asistimos aqul a un proceso de relectura, tal como
hemos sefalado, en tres etapas un elemento jeremiano (v
1-6 11a) una relectura exilica (v 11b-12) y un comentario
post-exilico que amplia la perspectiva Inicial (v 7-10)

Las dos cestas de higos (Jr 24)

En este capitulo que clerra a su manera la primera parte
del libro nos encontramos con el relato de una vision, la de
las dos cestas de higos, y con su interpretacion La mera
lectura del pasaje nos pone en presencia de un texto
releido en profundidad

Puesto que estamos ante un relato de vision, lo hemos
de comparar con los que se pueden leer en Jr 1 11-14 y,
mas amphamente, con los que extsten en las colecciones
profeticas, especialmente en el libro de Amos Por un
metodo de comparacion se llega a discernir un relato
antiguo que se imita al texto siguiente

' E! SeAor me mostro dos cestas de higos colocadas
delante del santuario del Sefior 3Y el Sefior me pregunto
«,Que ves, Jeremias?», Conteste «Veo higos unos exqui-
sitos, otros tan pasados que no se pueden comer » *Y
me vino la palabra del Sefior «Ast dice el Sefior, Dios de
Israel 5 A los desterrados de Juda, a los que expulse de su
patria al pais caldeo, los considero buenos, los mirare con
benevolencia»

Del relato antiguo que comprende una vision y su inter-
pretacion simbolica hay que excluir el v 1b, indicacion
cronologica introducida secundariamente en el texto sobre
la base de 2 Re 24, 14-15 El v 2 anticipa la respuesta de
Jeremias a la pregunta de Dios (v 3) y por otra parte no
resulta indispensable para la comprension del texto

El sentido de la vision es claro Dios afirma por medio
del profeta que ve con agrado a los desterrados de Juda

que partieron a Babilonia el afio 597 (cf 1b) Ellos son los
higos buenos y, en consecuencia, los higos malos repre-
sentan a los judios que se han quedado en el pais, como se
sobreentiende en el texto ,Por qué esta distincion y este
juicio? Se puede responder si apelamos a un texto de
Ezequiel que recoge una reflexion de los habitantes de
Jerusalen respecto a los desterrados en el 597 «Fljos se
han alejado del Serior, a nosotros nos toca poseer la
trerra» (Ez 11, 15) Este juicio categorico considera que los
desterrados no gozan de la presencia de Dios, puesto que
estan en tierra extranjera, y que solo los que se quedaren
en el pais gozan de los dones de Dios |Curiosa concep-
cion de Dios y de su accion, en donde se atribuye a la
presencia fisica en la tierra de Israel una funcion de cniterio
absoluto y casi magico! Todo hace creer que sobre la base
de un juicio de este calibre, Jeremias rechaza la certidum-
bre de sus oyentes y hace tambalear sus pretendidos crite-
rios teologicos afirmando que Dios no abandona a los
desterrados y que se Interesa por ellos

El comentario que sigue (v 6-10) es francamente pos-
terior a la predicacion de Jeremas y se ha hecho en una o
dos etapas Lo demuestran varos indicios El v 6 comenta
el v 5 y utiiza la serie de verbos que, aplicada a las
naciones y a los reinos en Jr 1, 10, se reserva agui para
Israel poniendo el acento en el regreso al pais El v 7
utiliza un vocabulario propio de Ezequiel, ya que el don de
un corazon para conocer no se encuentra en Jr 31, 31-34,
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sino en Ez 11, 19 (¢f 36 26) la expresion «para conocer
que yo soy el Senor» recuerda a Ez 11, 12, 13, 14 23 y otras
formulas cercanas (cf J Asurmendl Ezequiel/ [Cuadernos
biblicos n 38, 54] La formula de pertenencia mutua
«Serdn mi pueblo y yo sere su Dios» se encuentra en Jr 31
33, pero tambien en Ez 11 20

En cuanto al v 8, indica con clarndad quiénes son los
higos malos, io cual no habia sido dicho por el profeta La
lista es impresionante Sedecias sus funcionarios el resto
de Jerusalén, los que se quedaron en el pais y los que
viven en el pais de Egipto Se pronuncia un juicio no solo
despues de los acontecimientos del afo 587 sino incluso

despues de la vuelta del destierro, por aquellos gue se
consideraban como higos buenos Los desterrados que
han vuelto al pats afirman sin rodeos que les toca a ellos la
direccion de la comunidad ya que representan al verda-
dero resto de Israel Semejante comentario solo puede
pertenecer a la epoca de la vueita del destierro y manifiesta
las tensiones que entonces existian En efecto, el castigo
que se abatio sobre Jerusalen no impidio que se quedaran
en el pais algunos judios, Incluso despues del asesinato de
Godohias, es a ellos a los que se refiere el texto de Jr 24,
8-10

Jeremias en casa del alfarero
(segun una biblia de Turin)
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A% 11

LAS «CONFESIONES>
DE JEREMIAS

Bajo el titulo de «Confesiones», los comentaristas del
libro de Jeremias han tomado la costumbre de agrupar
varios textos que representan ia oracion del profeta de-
lante de Dios De forma poetica, estos textos que guardan
cierto parentesco con los salmos permiten descubrir todo
el vigor con que el profeta se expresa en presencia del
Sefor Insertos en la primera parte del libro, estos cinco
pasajes son los siguientes 12, 1-5 15, 10-11 15-21, 17,
14-18, 18, 19-23 20, 7-18 Es posible que en su origen
estos textos constituyeran una coleccion independiente
que luego utilizo un redactor para destacar la reaccion
personal del profeta ante la mision que Dios le habia
confiado

Se ha discutido y se sigue discutiendo la autenticidad
jeremiana de las «Confesiones» Es verdad que la insercion
de estos textos en un conjunto mas ampho pudo originar
cambios y hasta relecturas, de manera que la extension de
estas oraclones no siempre resulta facil de sefialar Asli, se
reconoce generalmente que Jr 15, 13-14 ha sido anadido y
que procede de Jr 17, 3-4 Lo mismo ocurre con Jr 20, 12,

que describe al Sefior como el que penetra las entrafas y
el corazon, este pasaje puede leerse en Jr 11 20 en un
contexto de persecucion Cada uno de los textos exige un
examen aparte

La segunda dificultad se debe a que estas oraciones
adoptan un esttlo muy parecido al de los salmos de la-
mentacién y que se podria ver en ellos plezas salmicas
Introducidas durante la redaccion del libro Sin embargo,
no se puede con demasiada rapidez deducir de este pare-
cldo un cnternio absoluto para rechazar la autenticidad
jeremiana de las «Confesiones», ya que entre las coleccio-
nes proféticas la de Jeremias es la unica en que el profeta
no vacila en plantear sus preguntas y en expresar sus
incertidumbres y su cansancio Por tanto, el redactor que
inserto las «Confesiones» no sigue ningun modelo y tiene
que apoyarse aqul en una tradicion proplamente jere-
miana Aunque se reconozcan ciertas aportaciones debi-
das a la redaccion, pueden muy bien leerse las «Confesio-
nes» descubriendo en ellas la experiencia creyente del
profeta
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La prosperidad de los malvados
Jr 12, 1-5)

Esta lamentacion del profeta se inscribe en un contexto
en que Jeremias se ve perseguido por su famihia (11, 18-23
12 6, cf Mc 6, 4) La oracion nace del contraste entre la
afirmacion de la fe «D1os es justo» y la experiencia repetida
de la prosperidad de los malvados, de aht el doloroso (por
qué? que brota de labios del profeta En efecto, los malva-
dos disfrutan segun las apanencias de la bendicion de
Dios, pero su prospendad no les lleva a reconocer en Dios
la fuente de esa bendicion Dios no ocupa realmente nin-
gun lugar en su vida y por eso el profeta exclama «Tu
estds cerca de sus labios y lejos de su corazon» (v 2) Dios
esta en la superficie de su existencia, pero no en lo intimo
de su ser En contraste, Jeremias apela a la mirada de Dios
sobre su propio corazdn, ya que esta convencido de que
sirve a Dios En su justicia, Dios tiene que Intervenir para
acabar con la contradiccion que subraya el profeta

Si se prescinde del v 4a que alude a una situacion de
sequia, el v 4b transmite la réplica de los malvados «Dios

no ve nuestro porvenir» Al recoger estas palabras Jere-
mias se convierte en el defensor de Dios ya que Dios es
para el el que puede ofrecer un porvenir y una esperanza
(Jr 29, 11)

La respuesta de Dios es desconcertante (v 5) Contesta
con nuevas preguntas a la pregunta del profeta, da a
entender que las pruebas no se han acabado todavia y que
seran aun mas duras La imagen de la carrera con los
infantes comparada con la de los jinetes, la oposicion entre
un pais tranquilo y la jungla del Jordan, sugieren que lo
peor no ha llegado Por tanto, se da un vivo contraste entre
la respuesta de Dios y la pregunta de Jeremias que no
carecia de violencia Sin embargo, el mero hecho de que la
respuesta de Dios sea transmitida por el profeta manifiesta
que éste acepta en su intmidad 1o que Dios le sugiere Se
puede medir entonces el grado de fe del profeta al que
Dios le pide que acepte el sufnmiento que habra de aca-
rrearie la misma mision profética

El combate interior (Jr 15, 10-21)

El tono de esta nueva lamentacion se hace mas vio-
lento Jeremias prescinde de todas las reservas, ya que su
corazon esté lleno de amargura y de dudas, hasta el punto
de que dirige sus reproches contra Dios mismo Se ha
podido por ello hablar a proposito de Jr 15, 10-11 15-21 de
una cnisis de vocacion, se trata precisamente de eso

«;Ay de mi, madre mia, que me engendraste!» (v 10)

La oracion comienza con un grito El profeta llega a
maldecir el dia en que nacid (cf Job 3, 3-26) Pero, al
enfrentarse con su madre el profeta se enfrenta con Dios
que lo escogio desde el momento de su concepcion (Jr 1,
5) Esta relacion revela la gravedad de la crisis y todo su
alcance en la prosecucion de la mision profética De he-
cho, se interpela directamente a Dios en Jr 15 11 15-16

Lo que hace sufrir a Jeremias es el hecho de que todos
lo rechazan y lo consideran como un hombre de discor-
dias, siendo as! que ha sido un buen servidor de Dios y ha
intercedido ante el en los momentos de desdicha y de
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miseria Encontramos entonces en el v 15 la misma lla-
mada que en 12, 3 a una accion rapida de Dios contra los
perseguidores del profeta

El v 16 ofrece un tono mas tranquilo Jeremias se
vuelve hacia el pasado y a la acogida de la palabra de Dios
que le sirvio de alimento Para cumphr su mision se en-
trego por entero a Dios y vivio solitario (v 17, cf 16, 1-9)
Pero a pesar de ese pasado Jeremias no ve ahora méas que
las consecuencias negativas de su mision en su propia
vida la soledad, la persecucion, si se acuerda del ongen
de esta mision, es para hablar del pasado como st quisiera
desprenderse de el El, que habia proclamado que Dios era
la fuente de aguas vivas (2, 13), lo acusa ahora de ser como
«arroyo enganoso, de agua inconstante» (v 18) El profeta
estad en el paroxismo de la crisis

La regpuesta de Dios es una llamada a la conversion (v
19) Resulta una paradoja ver al profeta invitado a volverse
a Dios, cuando su mision consistia en llamar al pueblo



rebelde a la conversiéon El enviado no es mayor que aque-
llos a los que se le envia Sin embargo Dios mantiene su
llamada y espera del profeta que responda con confianza
De este modo, Dios le pide una purificacion a quien habia
convertido en portavoz suyo, porque Dios promete actuar
més bien robusteciendo a su enviado que vengandole de
sus detractores Este es el sentido del v 20-21 En este

contexto, Dios renueva la promesa que le hizo al enviarle
en mision (cf 1, 8), de modo que se puede hablar de una
verdadera renovacién de la vocacion profética (cf Jr 1,
17-19)

Dios no suprime la cruz que pesa sobre los hombros del
profeta, sino que va manifestando prograsivamente que
forma parte del ministerio profetico.

Los gritos del profeta

Jr 17, 14-18 es una suplica que comienza como las
oraciones de un enfermo El texto se articula en torno a la
objeciéon fundamental de los oyentes del profeta «,Donde
queda la palabra del Sefior? ;Que se cumplal» (v 15) La
oracion parece entonces hacerse mas tranquila, como si el
profeta hubiera aceptado entrar en la paciencia de Dios
frente a los que se niegan a escuchar la palabra, pero el v
18 insiste en la llegada del «dia funesto», para confundir a
los perseguidores

El profeta pone a Dios por testigo de que nunca quiso
anunciar un «dra funesto», si lo hizo, fue para obedecer a
W msioT Jque 1F kb eteargaut Lo centt es que
venida de ese dia es Inevitable y el profeta pide entonces a
Dios que le dé una suerte distinta de sus perseguidores Si

el v 18 insiste en su castigo, es porque el castigo tiene que
sobrevenir para que se cumpla la palabra de Dios (cf Jr 1,
11-12)

Encontramos este mismo acento en otra oracion, la de
Jr 18, 19-23 El profeta sufre por el contraste entre el papel
que ha representado de intercesor del pueblo ante Dios y
la actitud de los oyentes que se convierten en adversarios
suyos Los v 21-23 son un verdadero grito de maldicion
contra sus adversarios, resulta un tanto extrana esta lla-
mada a la venganza de Dios, pero cuando oigamos este
grito, no olvidemos que Jeremias no pensaba en una ven-
ganza personar, s(o ena aerendaer a Jios y s« galasdra St el
profeta sufre y pronuncia su queja, lo hace para defender
su honor intimamente entrelazado con el honor de Dios

El combate de la fe (Jr 20, 7-18)

Esta ultima «confesion» no constituye una oracion ya
hecha, sino que se pueden ver en ella dos fragmentos
distintos, puesto que los v 12-13 parecen secundarios El
v 12 se encuentra en Jr 11, 20 y no parece primitivo, el v
13 tiene una forma himnica y rompe la tonalidad del con-
junto como si un redactor hubiera querido atenuar la
violencia de la oracion

«Me seduyiste, Sefior, y me deje seducir» (v 7)

Jeremias acusa a Dios de haber quendo aprovecharse
de su juventud y de su inexperiencia, o sea, de haberlo
seducido como se seduce a una joven (cf Ex 22, 15),
haciendole promesas que luego resultan enganosas El
lenguaje que se emplea pone la violencia de parte de Dios,
pero quiere ser también la del amor decepcionado En

estos momentos, Jeremias no se hacia tlusiones sobre las
consecuencias que la mision aceptada podia tener en su
vida Con el tiempo, el profeta se ha hecho objeto de burlas
continuas para todos La razon de esta situacion se debe a
la palabra de Dios de que era portador (v 8) y que impli-
caba la denuncia del pecado del pueblo Volviendo sobre
su accion pasada, Jeremias traza un balance negativo
Entonces intenta zafarse de la mision divina, pero la vo-
luntad de Dios se apodera de él como un fuego devorador
(cf Jr 23, 29, 5, 14) Asistimos a un verdadero combate
Interior entre Jeremias y Dios

El v 10 nos hace oir el cuchicheo de los adversarios del
profeta y de sus amigos, pero el v 11 es un acto de
conflanza en Dios, unica esperanza del profeta
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Por encima de los v 12-13 el v 14 recoge un tema que
ya hemos visto el de fa maldicion del dia de su nacimiento
(cf Jr 15 10) Quizas sorprenda el desanimo del profeta
que no solo maldice la fecha en que nacio (Jr 1 5) sino
ademés y sobre todo al hombre que dio la noticia de ese
nacimiento a su padre Jeremias constata el fracaso hu-
mano de su mision y considera que la mueite habria sido
preferible a todo lo que ha padecido Con este grito de
desolacion acaba esta ultima «confesion» sin que venga
ninguna respuesta de Dios a restaurar la confianza del

profeta

Mas fuerte que sus palabras es el testimonio que da el
profeta prosiguiendo la mision que Dios le habia confiado
Si exceptuamos el hibro de Job no hay ningun hbro profe-
tico que recoja con tanta fuerza los gritos de un hombre
hundido bajo la carga que Dios le ha tmpuesto La unica
respuesta que Dios dar4 a Jeremias a traves de un largo
aprendizaje es la que dard mas tarde a Pablo «Te basta
con mi gracita> (2 Cor 12 9)

Jeremias conducido a prision
(segun una biblia de Gerona)
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Vi

LA ESPERANZA DE ISRAEL
Y LA ALIANZA NUEVA

En el corazén mismo del libro de Jeremias descubrimos
como una verdadera joya el libro llamado de /a Consola-
cién, en el que se ofrece un mensaje de esperanza para el
pueblo de Israel. Es facil comprender que, en virtud de las
circunstancias tragicas que atravesé el pueblo, los oracu-
los de salvacién, tanto aqui como en otros lugares, no sélo
se hayan agrupado, sino sobre todo releido y compietado.
Una de las cuestiones que suscitan estos oraculos, sin que
sea la cuestion esencial, es por tanto su vinculacién con la
predicacion real del profeta Jeremias.

En la base de este opusculo es posible descubrir una
serie de oraculos de salvacién dirigidos al Israel del norte,
que se encontraba bajo el dominio de los asirios desde el
afio 722. Uno de los criterios para sefialar esos oraculos es
que se pronuncian para una colectividad a la que se inter-
pela con los nombres de Jacob, Efrain o Israel. De hecho,
_este criterio tiene que ser utilizado con otros autores, ya
que s 40-55 utiliza a menudo el paralelismo Jacob/lsrael (Is
41, 8.14; 43, 1; etc.). Sin embargo, los comentaristas mas
criticos consideran que Jr 30, 12-15.23-24; 31, 2-6.15-20

constituyen oraculos estrictamente jeremianos.

Si nos preguntamos por la época en que Jeremias pudo
vislumbrar una salvaciéon proxima para el Israel del norte,
s6lo puede tratarse de la época en que rein6 Josias, el rey
que intentd reconstruir el reino davidico aprovechandose
de la debilidad del poder asirio. Esta esperanza no alcanzé
méas que una realizacion muy modesta y estos oraculos
fueron introducidos con algunos otros en un conjunto que
se fue enriqueciendo progresivamente. Un redactor amplio
luego las perspectivas de los oraculos jeremianos aplican-
dolos a Juda y completandolos con promesas que se refe-
rian tipicamente a Juda, por ejempio Jr 30, 8, en donde la
salvacion pasa por el restablecimiento de un David al
frente del pueblo que ha vueito del destierro (comparar
con Ez 34, 23). La salvacién para Jud4 se anuncia igual-
mente en Jr 31, 23.26; se asocia a la de Israel en Jr 30, 3-4
(TM) o también en 33, 14-17, texto que repite a Jr 23, 5-6,
pero haciendo una relectura del mismo, ya que en adelante
es la ciudad de Jerusalén la que recibe el nombre de
«Yavé-nuestra-justicia» (cf. 48, 35).
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La restauracion de Israel

Algunos de los oraculos de salvacion pueden por tanto
atrbuirse a la primera predicacion del profeta Jeremias
Tal es el caso por eemplo de Jr 30 12-15 oraculo que
describe la situacion religiosa de fsrael es un pueblo
herido al que nada puede curar y del que nadie se preo-
cupa, pues hasta sus amantes io han olvidado (cf Jr 3 1
termino frecuente en Oseas vgr Os 2 79 12) Si lIsrael se
encuentra en ese estado, es que el pueblo ha abandonado
a su Dios Pero esa situacion tendra fin porque Dios seré
el medico que cure sus llagas (30 17) Dios va a intervenir

Abandonando el tema del hombre herido el oraculo de
Jr 31, 2-6 evoca la restauracion de Israel imaginandose al
pueblo que repite su experiencia onginal Rodeado de
aquella benevolencia de Dios que lo amparo en el desierto
Israel camina hacia su descanso, descubriendo el amor
que Dios le tiene Las imagenes se multiplican para descri-
bir esta restauracion, la de la construccion y la del matri-
monio El sitio donde habra de realizarse esta salvacion se
indica claramente las montafias de Samaria y la montana
de Efrain (v 5-6)

El oraculo de Jr 31, 15-20 traduce el llanto de Raquel ia
madre ancestral de fas tribus de Jose (Manases y Efrainj y
de Benjamin (cf Gn 30, 22-24, 35, 16 s) A través de esta
tigura femenina, el profeta indica la situacion del Israel del
norte, ya que a partir del v 16 suscita la esperanza de la
vuelta de los hijos de Raquel a su tierra, especialmente la
de Efrain que confiesa su pecado y entra asi en un mowv-
miento de conversion El ordculo acaba con una evocacion
del amor de Dios que desborda canio para con Efrain (cf
Os 11, 1-3)

A este oraculo que acaba con «oraculo del Sefior»,
expresion frecuente en el ibro de Jeremias, podemos aha-
dir por razones tematicas los v 21-22, que repiten e! tema
del regreso, un tema central ya que los desterrados tienen
que recorrer el mismo camino que siguteron al marchar

hacia el destierro (v 21) El v 22 es desconcertante y no
resulta tampoco facil su traduccion

«¢Hasta cuando estaras indecisa

muchacha esquiva?,

que el Serfor crea de nuevo en el pais,

y la hembra abrazara al varon»

Adoptando primero el estilo de la lamentacion, el pro-
feta invita a Israel a buscar a Dios por el buen camino La
expresion «muchacha esquiva» no puede designar mas
que al Israel del norte como demuestra Jr 3 13 en donde
se califica de esquivo a Israel mientras que Juda recibe el
calificativo de «perfido» Frente a la actitud poco segura de
Israel, la segunda parte del versiculo anuncia una accién
de Dios a traves de un vocabulario poco usual en el libro
de Jeremias («crear - de nuevo») La expresion es insoélita,
pero 1o que Dios va a crear se indica con una formula
todavia mas enigmaética para nosotros una hembra abraza
a un varon Se trata de un proverbio o refran que utiliza un
vocabulario de connotacion sexual y que alude a un parto
maravilloso Ese parto debe entenderse de manera simbé-
lica como una respuesta que se le da a Raguel La madre
que lloraba a sus hijos dard a luz a un nuevo lsrael, la
vuelta de los desterrados a su tierra puede compararse con
un acto conyugal que produce un parto inesperado Solo la
accion de Dios es capaz de producir semejante nacimiento

El texto de Jr 31 21-22 puede por otra parte ponerse en
relacton de oposicion con Jr 30, 6 «(Es que da a luz un
varon? (Que veo? Todos los varones, como parturientas,
las manos a las caderas los rostros demudados y lividos»
Aparece en este texto un vocabulario de parto destinado a
traducir de manera simbolica la desgracia de Jacob (30 7),
una desgracia que ha llegado hasta el punto de que las
hembras ya no dan a luz y los hombres si es que quieren
suplirlas Intentan una accion imposible En Jr 31 22 se da
la vuelta a la imagen y la salvacion vendra por la mujer que
dara a luz a un pueblo

La esperanza de una alianza nueva
(Jr 31, 31-34)

Con el oraculo de Jr 31 15-22 conviene relacionar el
texto mas conocido del hibro de Jeremias, en el que se
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anuncia una allanza nueva (Jr 31, 31-34) Por otro lado
cabe preguntar si estos dos pasajes, en una determinada



etapa de la redaccion del libro de la Consolacion, no
estarian ligados por la palabra-gancho «nuevo» (31, 22 31)
En efecto, Jr 31, 23-26 que conclerne a la restauracion de
Judad puede considerarse como un complemento afadido
por un redactor que sentia que los oraculos anteriores
aludian solo al Israel del norte, los v 29-30, que tienen un
paralelo en Ez 18, 2, representan tambien un anadido
tardio que parece basarse en la obra de Ezequiel Los v
27-28 ofrecen una promesa de ocupacion del pais por
Israel y por Judé gracias a la accion de Dios, estos versi-
culos son introducidos como Jr 31, 31 por la expresion
«Mirad que llegan dias», lo cual indicaria un esfuerzo
redaccional por unir oraculos de diversas epocas

El texto de Jr 31, 31-34 se abre con una afirmacion de
Dios que promete establecer una alianza nueva con la casa
de Israel y la casa de Juda La mencion «y con Juda» es
casl ciertamente un detalle anadido por el redactor, segu-
ramente el mismo que introdujo los v 27-28, para quien el
termino «Israel» sélo designaba al antiguo reino del norte,
lo cual parecia excluir a Juda de la promesa formulada en
el texto Poseemos un indicio precioso sobre el caracter
tardio de este detalle comparando et v 31 con el v 33, que
no habla méas que de la «casa de Israel» En realidad,
mucho antes del destierro, el termino «/srael» podia desig-
nar por si solo al pueblo de las doce tribus con el que Dios
habia hecho su alianza Si se preve una ahanza nueva, el
beneficiario debe seguir siendo el mismo En este sentido,
el contexto del pasaje no puede ser el mismo que el de Jr
31 155, en donde solo se pensaba en el Israel del norte

El v 32 situa la altanza nueva prometida en relacion con
la otra que ha quedado abolida, la que se establecié6 con
los padres cuando la salida de Egipto, la alianza en la que
Dios habia tomado la iniciativa en la montafa y que com-
prendia una ley dada por el mismo Dios

Esa antigua alianza ha quedado rota por los israelitas,
sin que podamos saber a quien se refiere al pronombre
«ellos» del v 32b Se denuncia esa ruptura como unilate-
ral, pues se trata de una ahanza de Dios que puede hablar
de ella como de «my allanza» El texto sigue siendo vago y
no explica la manera con que se ha hecho la ruptura Ei
final del v 32, que se puede traducir «pero yo tenia que
mostrarme como su Baal», subraya que Yave sigue siendo
el Baal de Israel La eleccion del verbo «actuar como Baal»

puede ser polémica, ya que el pueblo reconocia en los
Baales a sus dioses El pecado de idolatna constituina el
pecado del pueblo después de su instalacion en el pais y
habria provocado la ruptura de la alianza

Despues de la denuncia de la ruptura, viene en el v 33
una indicacion sobre la novedad de esta alianza «Metere
mi ley en su pecho, la escribire en su corazon» La ley
como expresién de la voluntad de Dios no ha quedado
suprnimida, sino que ha sido inscrita en el corazén del
hombre por Dios y tiene que permitir un cambio funda-
mental en su conducta Incorporada a la intimidad del
hombre, la ley se impone por si misma Respecto a las
afirmaciones del Deuteronomio (cf Dt 30, 10-14) que ape-
laban a la interionzacion de la ey, la diferencia es evidente,
ya que en Jr 31, 33 el corazon del hombre recibe una
capacidad nueva Esta capacidad dada por Dios tiene que
permitir a cada uno servir a Dios y mostrarse fiel

El oraculo prosigue repitiendo la formula de pertenen-
cla mutua «Yo sere su Dios y ellos serén mi pueblo»,
formula que se verficara en toda su plenitud en el marco
de la alianza nueva

El v 34 sefala las consecuencias de esta acciéon de
Dios ya no ser4 necesaria la instruccion, porque el cono-
cimiento de Dios se les dar4 a todos, grandes y pequefios
Este conocimiento es en Jeremias un don esencial (2, 8, 4,
22,5,4-5,9,2523,22 16, 24,7, cf Os 2, 20, 4, 16) El
versiculo acaba con el anuncio del perdén de los pecados
El lugar mismo de esta mencion resuita revelador Desde el
punto de vista humano, la sefial de que se ha concedido el
perdon divino es precisamente el don de la alianza nueva,
y este es el punto de vista en que se coloca el texto En
realidad, desde el punto de vista de Dios, el perdon pre-
cede a todo lo demas y se presupone para todo lo que Dios
quiere hacer en beneficio de Israel En efecto, no es posi-
ble olvidar ~como indica Jr 30, 12— que el pecado del
puebio es incurable Por tanto, Dios tiene que intervenir, ya
que el pueblo no sabna dar el primer paso

Este oraculo es de una gran onginalidad y por eso
mismo algunos han dicho que el texto no era de Jeremias
La cuestion puede discutirse, pero parece mas importante
descubrir como este oraculo responde de manera positiva
al pesimismo antropolégico que se deduce de la lectura de
los oraculos en los que Jeremias denuncia el corazén
malvado del hombre

45



La esperanza del retorno

insistiendo en una politica de sumision a Babilonia
deseoso de hacer frente a la situacion concreta de sus
oyentes, tanto de los que seguian en Juda como de ios que
habian marchado al destierro, Jeremias no hablo del re-
greso al pais de los padres Solamente sus antiguos ora-
culos sobre la vuelta de los i1sraelitas del norte permitian
dar un fundamento a la esperanza de los desterrados en el
597 y en el 587 Pero no ocurria lo mismo con los discipu-
los del profeta, responsables de la difusion de sus escritos
durante el destierro e incluso despues del destierro En
efecto, si Jeremias se habia opuesto al profeta Ananias (Jr
28), fue a proposito de un regreso inminente de los deste-
rrados en el 597 Por consiguiente, quedaba sitio para
hablar de una esperanza en el retorno

En las ediciones del destierro y de despues del destie-
rro en el rollo de Jeremias se le concedio un lugar impor-
tante a la vuelta ai pas, lo cual supone que se preguntaron
por la duracion del destierro {cf Jr 29) Desde el comienzo
del opusculo de la Consolacion, esta esperanza figura
como algo fundamental y se basa en Dios para su realiza-
cuaan (Jc 3Q, 3y

Otro oraculo, el de Jr 30 10-11, ofrece tantas afinidades

con los del Deutero-lsaias que se sospecha que el texto
tuvo que Inspirarse en los oraculos de salvacion del profeta
del destierro Conviene sefalar en particular el paralelismo
Jacob/lsrael el cahficativo de «my siervo» para Jacob En
estas condiciones, el término «/srael» designa en este
lugar al pueblo tomado como un todo y no ya al grupo de
las tribus del norte Por otra parte, cuando hablaba al Israel
del norte, Jeremias acentuaba mas bien la conversion (3,
12, 4, 1) que el regreso

El oraculo de Jr 31, 7-9 presenta tambien algunas afini-
dades con el Deutero-lsaias, en particular desde el punto
de vista del vocabulario Pero si este profeta considera a
los desterrados como ciegos (cf Is 42 7 16 18), la mencion
de los clegos y de los cojos no se encuentra mas que en Is
35 5-6 En este ultimo texto la esperanza recae en una
vuelta mas extraordinaria todavia que la que se realizo
modestamente a partir del afo 538 Lo mismo ocurre con
Jr 31, 10-14 que anuncia igualmente el regreso, pero que
se situa en la misma perspectiva que el oraculo anterior
De este modo, permanece la esperanza del regreso, ya que
tiende a una realizacion mas radical

Todavia es posible un porvenir

Ocupando un sitio despues de los ordculos de salva-
cton, hay dos capitulos que completan el libro de la Con-
solacion y se incorporan faciimente a este conjunto

Jr 32 se presenta como un relato y narra una accion de
Jeremias a la que alude Jr 37, 12 el profeta compra en
Anatot un campo que pertenecia a un primo suyo El relato
antiguo se limita a los v 6-15 y revelan la promesa que se
contiene en dicha accion «Todavia se compraran casas y
campos y huertos enr esta tierra» (32 15) La edicion exilica
del libro inserto esta promesa en este lugar dandole una
introduccion (v 1-5) y un comentario (v 28-35), que su-
braya una vez mas las causas religiosas que motivaron la
destruccion de Jerusaien en el 587 Por su parte, la edicion
post-exilica realizo una relectura en la medida en que el
porvenir anunciado por el profeta recibio una especie de
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desmentido con la caida de la capital de Juda Asi pues, el
redactor inserto una oracion del profeta en la que se
recuerdan las hazafas de Dios por su pueblo en el pasado
(v 16-25) y en la que se subraya la contradiccion que
acabamos de sefialar Sin embargo, los v 36-44 anuncian
la renovacion de todo el pueblo mediante el don de «otro
corazon», de manera que el pueblo no se apartara ya de su
Dios Los que habran de volver al pais son los que estaban
en el destierro y Dios establecera con ellos una ahanza
eterna (v 40), expresion que aparece en el libro de Eze-
quiel (Ez 16, 60-61, 37,26) En Jr 32, 44 el pais a donde
vuelven los desterrados se limita al pais de Benjamin, los
alrededores de Jerusalen y las aldeas de Juda, es decir, al
territorio ocupado a la vuelta del destierro (cf 33, 13)



La restauracion de Jerusalén

Articulado con Jr 32 y recogiendo varios de los temas
ya evocados en otros lugares, el ¢ 33 traza un cuadro de la
restauracion de Jerusalen La realizacion de la palabra de
Dios se fundamenta aqui en el poder creador del Dios de
Israel (33, 22025) La primera parte del texto (v 2-13)
traduce la voluntad de Dios de devolver a Jerusalen su
estatuto de antano y de convertirla en una ciudad de paz
La segunda parte anuncia la vuelta de la dinastia davidica y
la instauracion de sacerdotes levitas para orgamizar el
culto Aqui se asocian por tanto el poder real y ei poder
sacerdotal, lo mismo que en el profeta Zacarias al regresar
del destierro {cf Zac 4, 1-14)

Pistas de lectura

e Buscar en el resto del libro las otras palabras de
salvacion (por ejemplo, Jr 3, 14-18, 16, 14-15, 23, 7-8),
o tambien los oraculos de salvacion dirigidos a perso-
nas (ct 39, 15-18)

e Examinar como el oraculo de Jr 31, 31-34 res-
ponde al pesimismo antropologico tan frecuente-
mente expresado por el profeta (cf p 27)

e Buscar en el Nuevo Testamento las referencias o
alusiones a la ahanza nueva de Jr 31, 31 s (entre
otras Lc 22,20 1 Cor 11, 25, 2 Cor 3, 6, Heb 8, 8-12,
etc)

Lamentacion de Jeremias ante Jerusalen
(segun una biblia del siglo XIV Mulan)
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IX

EL VIACRUCIS
DEL PROFETA

En el conjunto formado por Jr 26-45 el lector se en-
cuentra con una serie de relatos dispuestos sin orden
cronolégico Si dejamos aparte Jr 30-33 que corta este
conjunto en dos partes lo cual resulta ya desconcertante
el lector puede sentir 'a tentacion de restablecer un orden
cronolégico a partir de las indicaciones que nos ofrecen
las introducciones de cada relato Partiendo del principio
de que es el texto actual el que conviene leer proponemos
descubrir un hilo conductor que permita ir mas alla del
aspecto anecdotico de los relatos para comprender mejor
como fue vista la vida de Jeremias por sus discipulos A
nuestro juicio este hilo conductor reside en la oposicion

que encontro continuamente Jeremias durante su ministe-
rno y en la fidelidad de! profeta a su mision hasta el punto
de poner su vida en peligro por Dios Asistimos pues a un
drama en que el profeta tiene que pagar con su propia
persana de forma que el mensase y el mensagera resultarn
Inseparables y Dios se descubre como aquel que sufre a
traves del profeta En este sentido se puede hablar de
«pasion» del profeta que es igualmente «pasion» de Dios
que ve rechazada su palabra transmitida por Jeremias En
esta perspectiva no deja de tener sentido que el conjunto
constituido por Jr 26-45 comience por el relato de un
proceso contra Jeremias

El profeta ante el tribunal
(Jr 26)

A diferencia de Jr 7 que se centra en la palabra del
profeta contra el templo Jr 26 indica sobriamente las
circunstancias y sobre todo las consecuencias de este
discurso en relacion con la persona de Jeremias El texto
comienza con una orden de Dios «Asr dice el Sefior Ponte
en el atrto del templo y di a todos los vecinos de los
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pueblos que vienen al templo a adorar al Senor todo lo que
yo te mando decir» (v 2) Jeremias tiene entonces que
tomar la palabra con ocasion de una liturgia en la que se
reunen en Jerusalen gran numero de judios Esta palabra
que debe transmitir el profeta estd aqu! muy resumida
sobre todo st ellminamos los elementos que pertenecen a



redacciones posteriores «Asi dice el Sefor Si no me
obedeceis  yo tratare a este templo como al de Silo, y
esta cludad sera formula de maldicion para todas las na-
ciones» (Vv 46)

Al oir esta palabra, los sacerdotes y los profetas pren-
dieron a Jeremias y le dijeron «Eres reo de muerte» (v 8)
Avisados de lo que ocurna, los funcionarios reales acuden
al templo y se abre un proceso tras el cual queda hbre el
profeta (v 16) En este asunto hay dos grupos que se
enfrentan el de los sacerdotes y profetas que acusan a
Jeremias y maquinan su muerte, y el de los funcionarios y
el pueblo (v 1116) Sin embargo, el texto actual suglere
que el pueblo es hostit a Jerermas como indican algunos
versiculos (v 7-8), y el v 24 da a entender que el pueblo
queria la muerte del profeta No se puede negar la existen-
cta de cierta ambiguedad sobre el papel del pueblo, pero
es obra de un redactor que, conociendo lo que luego
ocurrio da un juicio bastante negativo sobre el pueblo
puesto que si este hubiera escuchado al profeta no habna
tenido lugar la destruccion de Jerusalen

La palabra del profeta contra el templo parecio tan dura
que se le busco una ustificacion recurriendo a un texto del
profeta Miqueas ejemplo bastante excepcional en el que el

texto profetico antiguo sirve de prueba para demostrar que
Jeremias es ciertamente el enviado de Dios y que es pre-
ciso escuchar su palabra (v 17-19)

Lo que hubilera podido ser el resultado del proceso que
se Intento contra Jeremias se Ilustra por medio del caso de
Urnas otro profeta que lanzo el mismo mensaje que el
profeta de Anatot, pero que fue ejecutado (v 20-23) Este
paralelismo contribuye a subrayar el drama que padecio
Jeremias, arriesgando su vida por fidelidad a su mision,
aunque se vio protegido por los funcionarnos reales que
habian apoyado al rey Josias en su reforma

El proceso Intentado contra Jeremias plantea una
cuestion esencial ,Ha sido el Dios de Israel el que ha
enviado a Jeremias para hablar del templo tal como lo
hace? La palabra es tan dura de oir que hace dudar de la
autentictdad del envio del profeta por Dios, de ahi la
afirmacion de Jeremias frente a sus acusadores «E/ Sedor
me envio a profetizar todo lo que habeis oido contra este
templo y esta ciudad Porque ciertamente me ha enviado
el Sefior a vosotros» (26, 1215) Jeremias declara con
energia Dios me ha enviado Esta es su conviccidén mas
intima, expresada ya en el relato de su mision (Jr 1 7)

La hostilidad de los profetas (Jr 27)

El ¢ 27 se divide faciimente en tres partes (v 2-11,
12-15, 16-22) La primera parte refiere una accion simbo-
lica del profeta que encaja en su cuello unas coyundas y
un yugo El significado de esta accion se exphca en el
mensaje que el profeta transmite a los enviados de los
reyes de Edom, de Moab, de Amon de Tiro y de Sidon gue
habian venido a Jerusalen convocados por Sedecias Esta
reunion temia sin duda la finalidad de formar una coalicion
contra el rey de Babiloma En resumen el profeta declara
aceptad el dominio del rey de Babilonia y no escucheis lo
que dicen vuestros profetas (v 5-9) Someterse al rey de
Babilonia ese es el significado de la accion simbolica

La argumentacion de Jeremias vale la pena que la
examinemos el profeta comienza recordando que el Dios
en cuyo nombre les habla es el que hizo la tierra con su
gran poder y su brazo extendido (v 5) Creador de la therra
Dios tiene poder sobre las naciones y concede todos esos

paises a Nabucodonosor, rey de Babilonia, «mr siervo» (v
6) La fe en el Dios creador imphca como consecuencia
logica el sefiorio universal de Dios y fundamenta la sumi-
sion de Nabucodonosor como voluntad divina Esta toma
de posicion del profeta en el terreno politico tiene asi un
fundamento teologico, lo cual no quiere decir que no se
articule tambien con una estimacion de la politica interna-
clonal

Hablando de esta forma a los enviados de los reyes,
Jeremias se situa en oposicion a los profetas adivinos y
otros magos que estan al servicio de esos reyes y que
declaran No sirvars al rey de Babiloma (v 9)

En la segunda parte del texto (v 12-15) se transmite
este mismo mensaje al rey de Jud4, Sedecias Jeremias se
enfrenta a los profetas judios que pronuncian el mismo
mensaje que sus cofrades de los paises vecinos
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En ia tercera parte (v 16-22) Jeremias se dirige a los
sacerdotes y a todo el pueblo (TM) para invitaries a que no
escuchen las palabras de sus profetas y llega a decirles
«S1 son profetas y trenen la palabra del Sefior que .nterce-
dan al Senor para que no se lleven a Babilonia el resto del
ajuar del templo» (v 18) En efecto lejos de creer que
Nabucodonosor devolveria los utensilios del templo que se
llevo en el 597 el profeta anuncia una deportacion mas

terrible que la primera

La construccion un tanto artificial de este capitulo pone
de relieve la oposicion de Jeremias frente a los profetas de
su ttempo lo cual no podia menos de acarrearle la hostili-
dad de los mismos Pasa con la palabra de Jeremias lo
mismo que con la palabra de Dios Pero ,quien es el que
pronuncia de verdad la palabra de Dios? (Quien es verda-
deramente su enviado?

El altercado con el profeta Ananias
(Jr 28)

En el mismo contexto historico que el capitulo anterior
muy probablemente en el cuarto afo del rey Sedecias
(593) asistimos a una oposicion irreductible entre dos
profetas Ananias y Jeremias En efecto Ananias anuncia
no solamente la restitucton de los enseres arrebatados al
templo en el 597, sino la vuelta de los desterrados con el
rey Jeconias aquel mismo afio (v 2-4) Jeremias, por el
contrarto, contradice a este anuncio La argumentacion
utilizada puede parecer curiosa el profeta invoca la accion
de ‘os profetes gue antafic anunciaron fa desgratia por
causa del pecado del pueblo y se situa decididamente en la
linea de esos antiguos profetas Puesto que Ananias anun-
cia la vuelta de los desterrados hay que esperar la reahza-
cion de su palabra para reconocer si es 0 no un enviado
del Senor (v 8-9) Asi, Jeremias no tiene mas argumento
decisivo que oponer a la palabra de Ananias que su anali-
sis de la situacion y su convencimiento de ser un enviado
de Dios Por tanto, el profeta Jeremias es modesto y no
dispone de luces especiales sobre el porvenir, aguarda de
Dios y de la marcha del tiempo un discernimiento basado
en el cumplimiento de la palabra

Para apoyar sus afirmaciones el profeta Ananias le
quita el yugo que llevaba al cuello Jeremias y lo rompe
anunciando que de la misma manera se rompera el yugo
que hace pesar Nabucodonosor sobre las naciones (v
10-11) Esta accion simbolica viene a concretar las paila-
bras de Ananias

Como respuesta a la accion de Ananias Dios le declara
a Jeremias que sustituira el yugo de madera por otro yugo
de hierro, que no podra romperse y que serd un simbolo de
que naprd de durar € yugo impuesio por Bablioma (v
12-14)

El altercado termina con el anuncio que hace Jeremias
de la muerte iInminente de Ananias y con el cumplimiento
de esta palabra (v 15-17) Le toca al lector descubrir quien
es el profeta enviado por Dios

Este capitulo que tiene en comun con Jr 27 el simbo-
lismo del yugo 1lumina el alcance del debate entre Jere-
mias y los demas profetas pero, a pesar de los rasgos
identicos que hay en ellos, los dos capitulos no tienen
exactamente la misma perspectiva

La carta a los desterrados (Jr 29)

A prnimera vista se podria creer que este capitulo toca
un tema distinto del que exponen los capitulos preceden-
tes pero un examen mas detenido ofrece otra perspectiva
Jeremias envia a los desterrados que partieron a Babilonia
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el afio 597 una carta en que les Invita a Instalarse por un
largo periodo en la tierra extranjera (v 4-7) El profeta
sigue fiel a su pohitica de sumision a Nabucodonosor y no
cree en un cambio rapido de la situacion ,No era eso lo



que intentaba inutiimente hacer que comprendiera el pro-
feta Ananias?

En esta misma carta, Jeremias invita a los desterrados a
no confiar en ios profetas que hay entre ellos En nombre
de Dios el profeta declara que no han sido enviados por el
Sefior (v 8-9 cf v 15) Una vez mas Jeremas se enfrenta
con los profetas y sigue con su predicacion a pesar de las
Incomprensiones que suscita Las perspectivas son las
mismas

SiI dejamos aparte los v 16-20, que representan un
afadido ausente en la version griega, hemos de unir el v
15 con el v 21 A la objecion de los desterrados «E/ Sefior
nos ha nombrado profetas en Babilonia» (v 15), el texto
prosigue con un oraculo sobre la suerte de dos judios,
Ajab y Sedecias que profetizan en nombre del Sefior (v
21-22) Jeremias anuncia que los dos seran entregados al

«rey de Babilonia, que los hara ajusticiar en vuestra pre-
sencia» (v 21)

Como consecuencia de su carta a los desterrados, Je-
remias se atrae los reproches de un tal Samayas, un des-
terrado, que escribe al sacerdote Sofonias que meta en la
carcel al profeta, por haber recomendado a los desterrados
gue se asienten en Babilonia (v 24-28) Después de que el
sacerdote leyo esta carta a Jeremias, este envio otro men-
saje a los desterrados anunciandoles la suerte que aguar-
daba a Samayas y a su familia (v 29-32)

Como vemos por el resumen que acabamos de hacer,
esta claro el lugar que le corresponde al ¢ 29 en el
conjunto Jeremias no cesa de tropezar con la oposicion a
su palabra tanto por parte de los desterrados como por
parte de los que se quedaron en Jerusalen

La obediencia a la palabra (Jr 34)

Despues del opusculo de la Consolacion (Jr 30-33),
vuelve la serie de relatos biograficos en Jr 34, donde no se
habla ya de la oposicion entre Jeremias y los profetas Sin
embargo, vuelve a surgir el tema de la palabra, que es
fundamental en el ibro de Jeremias

En Jr 34, 1-7, el profeta dirge al rey Sedecias un
oraculo invitandole a someterse al rey de Babilonia, en
caso contrario, si no obedece a la palabra de Dios, el rey
sera capturado En este oraculo, Jeremias ignora la suerte
exacta que Nabucodonosor reservara a Sedecias (compa-
rese con el texto de 2 Re 25, 7, Jr 39, 6-7, 52, 10-11) y
proclama la misma certidumbre politica que expresaba ya
Jr 27-28 A pesar de la gravedad de la situacion, el rey no
escuchara al profeta Es verdad que no hay nada en el
texto que sugiera clerta oposicion pero el rey no hace
caso de la palabra que le transmite Jeremias en nombre de
Dios Y esto es lo que cuenta a los ojos del redactor que
organiza la sene de relatos

El episodio de la hberacion de los esclavos (34, 8-22)
llustra a su manera la falta de fidelidad, no ya a la palabra

del profeta, sino a una decision libremente tomada de
iberar a los esclavos, hombres y mujeres, que son reai-
mente hermanos Apoyandose en Dt 15, 12-18, los habi-
tantes de Jerusalen, sometidos al asedio de los babtlonios,
se habian obligado bajo juramento a dejar libres a sus
esclavos, pero, una vez pasado el peligro, no respetaron su
palabra El contexto historico estd claro poco después de
comenzar el asedio (afo 588), se decidio liberar a los
esclavos para aumentar el numero de defensores de las
muraltas o reforzar el grupo de combatientes, cuando los
babilonios levantaron el sitio para ir a luchar contra las
tropas egipcias que venian a auxihar a los judios, estos se
retractaron de sus promesas, lo cual se considero como un
pecado contra Dios (v 17 s) y una falta de fidelidad a la
palabra dada

Este episodio es significativo si los judios se muestran
incapaces de ser fieles a sus compromisos con Dios, es
evidente que tampoco haran mucho caso de las palabras
de un profeta enviado por Dios
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Los recabitas o la fidelidad a la palabra
(Jr 35)

Con el ¢ 35 abandonamos el reinado de Sedecias para
volver al reinado de Joaquin El episodio que se nos re-
fiere, por o que podemos deducir, debe situarse a finales
del reinado de este monarca, en el momento en que los
habitantes del campo acudieron a buscar refugio a Jeru-
salén huyendo del ejército babilonio (600/599)

El texto recoge un relato antiguo (v 3-1118-19) que
recibié en una época posterior una introduccion (v 1-2) y
un comentano revelador (v 12-17) ,Qué nos ensefa este
relato? Jeremias convoca al grupo de los recabitas en una
sala del templo de Jerusalén y les pide que beban del vino
que ha echado en unas copas Los recabitas se niegan a
obedecerle invocando su fidelidad a los principios gue les
Impuso su antepasado Jonadab, hijo de Recab En efecto,
los recabitas constituyen un grupo cuyo estilo de vida
obedece a las reglas esenciales propias de los seminoma-

das y se niegan, por conviccion religiosa, a aceptar las
costumbres de la vida ciudadana Fundado hacia el 840 por
Jonadab (2 Re 10, 15-24), este grupo profundamente ya-
vista se muestra reaccionario contra la vida de los seden-
tarios, que supone a su juicio graves peligros para su fe

Al presentar este ejemplo, ni Jeremias ni el redactor
quieren proponer a los judios que adopten el estilo de vida
de los recabitas, sino mas bien ponerlos como modelo de
obediencia a la palabra y a las prescripciones de sus
antepasados El texto presenta entonces un contraste
partiendo del ejemplo de los recabitas, el profeta reprocha
a los judios el Incumplimiento de la palabra dada, tal como
ponen de relieve los comentarios de los v 12-17 Ast, pues,
la desgracia se abatira sobre los judios, mientras que los
recabitas reciben la promesa de que permaneceran en su
tierra

)(El rollo quemado por el rey
(Jr 36)

Del episodio de los recabitas pasamos sin transicion a
un relato que ya hemos evocado, el del rollo escrnito por
Baruc al dictado de Jeremias y quemado por el rey Joaquin
en el afio 604 Una vez mas, se altera profundamente el
orden cronologico, si comparamos entre si los diferentes
capitulos que acabamos de leer Si esto es asi, (no se
habra colocado aqui el episodio del rollo para ilustrar la
opostcion creciente que iba encontrando el profeta Jere-
mias? La quema del rollo por el rey significa su negativa a
escuchar la palabra de Dios Se abre una nueva etapa, en
la que Interviene el propio rey

Si queremos medir todo el alcance del relato y el efecto
que el redactor busca en sus lectores, lo mejor es compa-
rar este episodio con el del descubrimiento del rollo de la
ley en el reinado de otro monarca de Juda, Josias (2 Re 22,
3-13) En ambos casos hay un rollo en el centro del relato,
en ambos hay también una primera lectura hecha en un
caso por Safan (2 Re 22, 8) y en otro por Baruc ante los
funcionarios reales (Jr 36, 14-15) Por encima de ios rasgos
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en comun, la reaccion de los oyentes es completamente
distinta Josias, al escuchar las palabras contenidas en el
rollo, rasga sus vestiduras (2 Re 22, 11 19) y confiesa a los
dignatarios que le rodean «E/ Sefior estd enfurecido con-
tra nosotros porque nuestros padres no obedecieron fos
mandatos de este libro cumpliendo lo prescrito en el» (2
Re 22, 13b) Después de consultar a la profetisa Julda,
Josias emprende una serne de medidas para obedecer a las
palabras que le han leido (2 Re 23, 4-14) Por el contrario,
st algunos funcionartos del rey se conmovieron al escuchar
la lectura de Baruc (Jr 36, 16), no ocurre lo mismo con el
rey Joaquin y el conjunto de sus dignatarios El texto
Insiste «Ni el rey ni sus ministros se asustaron al oir las
palabras del libro ni rasgaron sus vestiduras» (Jr 36, 24) La
destruccion del rollo por el fuego traduce claramente la
negativa del rey a escuchar la palabra de Dios transmitida
por Jeremias Es verdad que la autoridad de Jeremias no
podia compararse con la de Moises, cuya figura domtnaba
el texto del rollo leido al rey Josias y cuyas palabras



constitufan una especie de testamento para las generacio-
nes futuras La desaparicion del rollo en el fuego significa
de manera simbolica la anulacion de todas las palabras del
profeta, como si este no hubiera hablado A esta accion
que parece anular toda su predicacion, replica Jeremias
con el dictado de otro rollo, ya que el rey no puede
impedirie que hable

El texto no nos dice nada de los sentimientos de Jere-
mias en esta circunstancia, no suelen hacerlo los redacto-

res, poco Interesados por la psicologia del profeta Se
puede sospechar por lo menos que para el hombre lla-
mado por Dios a transmitir su palabra, aquel tuvo que ser
un momento doloroso Quizas mas que su propio fracaso,
Jeremias debio sentir la accion del rey como un fracaso del
mismo Dios El profeta mide entonces el eco que puede
tener ia falta de acogida a la palabra de Dios en su propia
vida

Jeremias encarcelado (Jr 37)

De una forma extrafa, Jr 37, 1 empieza diciéndonos
como Sedecias, hijo de Josias, se convirtio en rey despues
de Jeconias El texto se presenta asi como un comienzo, a
pesar de que el lector se ha encontrado ya con el perso-
naje Sedecias en vanas ocasiones (27, 12, 34 1-7) Tene-
mos aqu! indudablemente un nuevo indicio que muestra
como la organizacion de los relatos en el texto actual
estuvo precedida de una elaboracion anterior

El v 2 nos ofrece una afirmacion general que los relatos
anteriores nos han preparado a escuchar «Ni el rey ni sus
mmstros m jos terratementes escucharon jas palabras gue
dijo el Serfior por medio de Jeremias, profeta» Semejante
Juicio supone necesariamente cierta distancia respecto a
los sucesos y debe permitir al lector captar las causas
profundas de la caida de Jerusalén a la que va a asistir
Jeremias

Se observard finalmente que, a partir de Jr 37, nos
encontramos en presencia de dos narraciones que se han
entremezclado Una de estas narraciones se centra en lo
que le ocurrio a Jeremias durante el asedio de Jerusalen
(37, 11-16), la otra se interesa sobre todo por el enfrenta-
miento entre el rey Sedecias y el profeta Jeremias (37
6-10 17-21) Esta distincion que se puede igualmente des-
cubrir con buenos argumentos en Jr 38-39 resulta prove-
chosa pero no tiene que impedir la lectura del texto tal
como nos ha ilegado Sin embargo, se observara que la
narracion que opone a Sedecias y a Jeremias hace al rey

de Judéa responsable de las desgracias que cayeron sobre
la ciudad de Jerusalén, subrayando la debilidad del rey que
se muestra incapaz de escuchar ia palabra del profeta y de
decidir en funcion de ella

Presente en Jerusalén durante el asedio de la ciudad
(37, 4), Jeremias asiste al abandono del mismo por el
ejército babionio y quiere salir de la ciudad para dingirse
al pais de Benjamin a arreglar unos asuntos familiares (37,
12) No se nos dice el motivo concreto de esta sahda, pero
todo hace suponer que el asunto por el que Jeremias
desea wover a Arafith &8 ® que mdita Jr 32, 599 'a
compra de un campo a un primo Suyo que Vivia en su
pueblo natal

Pues bien, en el momento de cruzar una de las puertas
de la ciudad, Jeremias es detenido por el guardidn de la
puerta, que le acusa de Intentar pasarse a los caldeos (37,
13) Conducido ante los funcionarios reales, que conocen
su posicion politica, Jeremias es encerrado en un alpbe De
manera laconica, el texto acaba con estas palabras «Alli
paso mucho tiempo» (v 16b)

A las preguntas de Sedecias que le interroga y le pre-
gunta que es o que hay que hacer, Jeremias mantiene una
posicion muy firme anunciando por un lado que los babi-
lonios volverian y tomarian Jerusalén (v 6-10) y por otro
que el rey caeria en manos del monarca de Babilonia (v
17-21)



Se pide la muerte para Jeremias (Jr 38)

En Jr 37, 20, el profeta habia declarado a Sedecias que
le aguardaba la muerte si1 volvia a la prisién La lectura de
Jr 38 manifiesta que el verbo-clave del texto es el verbo
«morir» (7 veces)

Cuando Jeremias anuncia que moriran todos los que se
queden en la ciudad, los funcionarios replican pidiéndole
al rey la muerte del profeta (v 1-6) Quizéas resulte extrafio
que Jeremias pueda seguir hablando mtentras esta encar-
celado, pero esta ligera tmprestén es un efecto de la doble
narracion que hemos sefalado a propédsito de Jr 37

Abocado a una muerte segura, Jeremas saldra del
aljibe donde estaba encerrado sin poder comer, gracias a
la intervencién de Ebedmélec el cusita (= etiope) Encon-
tramos aqui de nuevo el texto que se interesa ante todo por
la persona del profeta (37, 7-13)

El rey Sedecias que habia apoyado la accion de Ebed-
mélec, pide una nueva conversacion con Jeremias, durante
la cual el profeta le renueva su consejo de rendirse a 1os
oficiales babilonios para poder salvar su vida (v 14-27),
pero este consejo, como los demds, no sera escuchado «Y
asi quedo Jeremias en el patio de fa guardia, hasta el dia
de la conquista de Jerusalen» (v 28a)

El contraste entre la actitud de Sedecias y la de Jere-
mias es Impresionante Mientras que Sedecias, que quiere
vivir, camina hacia una muerte segura por no confiar en la
palabra de Dios Jeremias, que ha entregado su vida por
servir a Dios, saldrd sano y salvo del ataque a Jerusalen
Esta paradoja nos invita a recordar aquella otra paradoja
evangélica «Si uno quiere salvar su vida, la perderd, pero
el que pierda su vida por mt y por la buena noticia, la
salvara» (Mc 8 35)

La liberacion de Jeremias (Jr 39)

Como reconocen todos los comentaristas, este capitulo
agfrece una composicion bastante especial La conbtinua-
cion de Jr 38, 28b se encuentra en Jr 39, 3 14 y este corto
relato narra la liberacion de Jeremias, que recibe de las
autondades babilonias permiso para ir y venir por donde
desee

Los v 1-2 resumen la historia del asedio de Jerusalen
segun los datos de 2 Re 25, 1-4a (= Jr 52, 4-7a), mientras
que los v 4-13 evocan de manera esquematica lo que
ocurno en Jerusalén después de abrirse una brecha en las
murallas, abreviando la continuacion del texto de 2 Re 25
(= Jr 52), pero estos versiculos no tienen equivaiencia en
ia version griega

Se observara igualmente que Jr 40, 2-6 ofrece una
version muy distinta de la liberacién de Jeremias, en donde

el comandante de la guardia no vacila en dar una inter-
pretacion teo(dgica de fa catdstrofe que se abatio sobre
Juda «Ef Serior tu Dios, anuncio esta calamidad contra
esta crudad, el Serfor lo cumplio y ejecuto lo que habra
dicho, porque habiais pecado contra el Senor» (40, 2-3)
Curiosa declaracion puesta en labios de un babilonio, pero
que subraya mejor de esta forma el significado profundo
de los acontecimientos Al lector le toca decidir de la
aceptacion o no de esta interpretacion puesta en labios de
un extranjero sobre la fe de Israel

Después de recobrar la ibertad de movimiento Jere-
mias acude al lado de Godolias, hijo de Ajican, puesto por
la autoridad babilonia al frente de las ciudades de Juda El
profeta espera vivir entonces tranquiio en el pais de sus
padres, pero no sera ast

El asesinato de Godolias
Jr 40, 6-41, 18)

En torno a Godolias se lleva a cabo la agrupacion de
todos los que se habian quedado en el pais y de los que
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habian buscado refugio en los pueblos cercanos (40, 6 11)
La politica de Godolias, identica a la que habia apoyado



Jeremias antes del asedio de Jerusalén, se define con
claridad «No temédis someteros a los caldeos, habitad en
el pais, obedeced al rey de Babilonta y os iré bien» (40, 9),
pero no todos lo aceptan, entre ellos Ismael, que decide
matar a Godolias (41, 13) Este Ismael, impulsado por
Baals rey de los amonitas, es de estirpe real (41, 1) e
intenta hacerse con el mando y la realeza, lo cual explica
su captura de las princesas reales confiadas a la custodia
de Godohas (41 10 cf 2 Sm 16 20-22)

Despues del asesinato de Godolias, Ismael decide dejar

Mispé llevandose a todos los que se encontraban alli pero
es alcanzado por Juan un oficial del ejército, que le obliga
a huir a Amon abandonando a todos sus prisioneros Al no
querer volver a Mispa por miedo a una reaccion de los
babilonios, el grupo de fugitivos bajo las érdenes de Juan
penso en dirigirse hacia Egipto

El nombre de Jeremias no se menciona en todo este
asunto pero todo hace creer que el profeta figuraba entre
las personas capturadas por Ismael en Mispa y liberadas
por Juan

La marcha para Egipto
o la ultima desobediencia (Jr 42-43, 7)

Cuando pensaron en marcharse a Egipto, Juan y el
grupo de sus acompanantes decidieron consultar a Jere-
mtas para saber que conducta adoptar, comprometiendose
a actuar segun la palabra que el Sefior comunicara al
profeta En esta ocasion se subraya con fuerza la gravedad
de este compromiso, recordando el relato anterior, el que
se referia a la hberacion de los esclavos (34, 8-22) Este
relato tiene mayor peso todavia por el hecho de que el
grupo que se formo en torno a Juan es considerado como
el «resto de Juda» (42, 21519, 43, 5, cf 40 1115), de
manera que la actitud que va a tomar ese «resto» adqulere
un caracter decisivo (Va a obedecer a la voz de Dios o
no? Al cabo de diez dias, Jeremias transmite la palabra con
que Dios les responde y que puede resumirse de este
modo no hay que temer al rey de Babilonia, sino que
pueden permanecer tranquilamente en el pais, si se deci-
den a marchar a Egipto, la desgracia les acompafaréa y no
encontrardn mas que la muerte A pesar de esta adverten-
cia tan clara y solemne, el grupo decide marcharse a
Egipto, con lo que «el resto de Judd» sigue desobede-
ciendo a Dios Por ultima vez, Jeremias choca con esta
negativa a escuchar la voz de Dios e incluso se ve acusado
de mentiroso (43, 2), como si no fuera realmente un profeta
de Dios De este modo, el enviado del Sefior experimenta
una vez mas el fracaso de su mision Jeremias, seguido de
su fiel Baruc, se ve obligado entonces a partir hacia Egipto
en donde perdemos practicamente sus huellas

Este es el viacrucis del profeta que supo hasta el final
ser fiel a su mision de transmitir la palabra divina y que
hasta el fin sufrio la experiencia del rechazo de esta pala-
bra por parte de sus oyentes Esta fidelidad de Jeremias es
la fidelidad encarnada de Dios en este mundo Méds aun, el
profeta es «aquel que experimenta la pasion de Dios en si
mismo de tal manera que se ve afectado por ella en su
propia existencia» (J Hempel) En ta persona del profeta
Dios se reviste de «/a forma del hombre» y anuncia la
venida de Otro méas grande que todos ios deméas profetas
que llegara hasta la muerte en la cruz (Fip 2, 8)

Pistas de lectura

e (Qué concepcion del profeta se puede descubrir
a través de estos relatos? ,Hay varias concepciones?
Comparar, por ejemplo Jr 26 5y Jr 26, 1215

e Senalar la oposicion entre Jeremias y los demas
profetas ,Como es posible distinguir a un profeta
enviado por Dios? Leer Dt 18, 14-22 ,nos ofrece este
texto una respuesta a la cuestion?

e Comparar lo que dice Jr 27-29 sobre los profetas
con Jr 23, 9-40 (opusculo sobre los profetas)

e ,Que pensar de la actitud politica de Jeremias
frente a Babilonia? (En que se basa su juicio en este
] terreno?
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X

LOS ORACULOS
CONTRA LAS NACIONES
(Jr 46-51)

Segun una practica que encontramos tambien en otras
colecciones proféticas el ibro de Jeremias nos ofrece una
serte impresionante de ordculos contra las naciones (Jr
46-51) con una Introduccion general que se encuentra en
Jr 25 15-38 segun el texto hebreo que es el que suelen
seguir nuestras traducciones Frente a esta coleccion de
oraculos la primera reaccton es de rechazo ,Que pueden
decirnos hoy esos textos tan alejados de nosotros en una
perspectiva a la vez geogréfica e histérica? Pero de hecho
esos oraculos son esenciales para una debida compren-
sion de la profecia biblica Efectivamente no podemos
olvidar que la mision confiada por Dios a Jeremias es la de
ser profeta para las naciones (1 5) y que los discipulos del
profeta lo consideran como «establecido sobre las nacio-
nes y sobre los reinos» (1 10) Si el profeta habla ante todo
a Juda/israel en nombre de Dios no puede hacerlo mas
que en un contexto pohtico en donde las naciones repre-
sentan un papel decisivo del que no puede escapar el reino
de Judd En este sentido Jeremias estd de acuerdo con
toda la tradicion profética que desde Amos concede un
lugar importante a los oraculos contra las naciones segun
el testtmonio de las colecciones proféticas

Esta primera observacion sigue siendo nsuficiente para
comprender todo el alcance politico y teologico de los
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oraculos contra las naciones Hay una conviccion que
atraviesa todos estos oraculos el seforio del Dios de
Israel el Dios que ha escogido al profeta como su porta-
voz no se limita solamente al puebio elegido sino que se
extiende a todas las naciones ya que ese Dios es el senor
de la histona segun una perspectiva teologica De este
hecho no serta honesto concluir que los profetas tuvieran
la mision de anunciar a los demas pueblos al Dios de Israel
para traerlos al culto de este Dios De su mision formaba
parte reafirmar la fe de Israel en el poder de su Dios en la
historia poder que se ejercto en favor de lIsrael en el
momento de la salida de Egipto pero poder que se ejercia
tguaimente y sin limitacion alguna en la historia era algo
que el pueblo tenia que experimentar cuando por causa
de su Infidelidad a Dios se veia sometido a las naciones
Estas se convertian durante algun tiempo en instrumentos
para ejecutar el juicio de Dios sobre su pueblo De esta
forma Dios actua en el corazon de la histona y en virtud
misma de su eleccion Israel tenia que reconocer esta
accion de Dios pasando a traves de los acontecimientos
historicos incluso los méas dolorosos Los oraculos contra
las naciones proceden de este convencimiento del profeta
arraigado en la vision de un Dios cuya accion va mucho
mas alla de los iimites de Israel



Los oraculos contra las naciones deben comprenderse
por tanto dentro de la perspectiva de las relaciones histori-
cas entre Judallsrael y las naciones El uso de estos ora-
culos es antiguo y Jeremias no hace més que reanudario
Las naciones que oprimen a Israel estdn tambien someti-
das a Dios los oraculos contra las naciones lo significan
ante israel que tiene gue escucharlos como oraculos de
salvacion para el mismo Y puesto que esas naciones no
desaparecen por completo aun cuando esten sometidas al
juicio divino como el propio Israel los oraculos que las

concternen siguen teniendo un valor y por eso mismo son
releidos por el pueblo de Dios Por tanto no serd extrafio
descubrir en ellos numerosos anadidos para adaptarios a
una situacion historica que sigue evolucionando Por eso
mismo resulta muy dificil pronunciarse sobre la autentici-
dad jeremiana de todos estos oraculos Se puede confesar
por lo menos que los oraculos contra Babilomia (Jr 50-51)
no son del profeta pero incluso los demas han sufrido
numerosos retoques

La copa de aguardiente (Jr 25, 15-38)

El profeta recibe de Dios la orden de hacer beber a las
naciones una copa llena de aguardiente que provoca la
borrachera de los pueblos a los que es enviado (25 15-17)
Esta accion simboliza el juicio que Dios va a establecer
sobre las naciones Egipto Filistea Moab Amon Edom
Tiro Sidon los arabes Elam todos los reyes del norte
todos los reinos que hay en la superficie de la tierra (25
19-26) El juicio de Dios tiene asi un alcance universal para
los discipulos del profeta que recogieron y juntaron todos
los oraculos de la misma indole

La lista de pueblos no coincide exactamente con los
nombres de las naciones en la serie de oraculos ni si-
quiera con el orden de presentacion tanto en el texto
hebreo como en el texto griego sino que tiene la finalidad
de subrayar el seforio universal de Dios Esta afirmacion
teologica estaba fuertemente presente en los oraculos del
profeta e iba acompanada de la afirmacion del poder crea-
dor de Dios (cf Jr 27 5) pero tenia que compaginarse con
ia realidad del poder politico con la voluntad de expansion
de los reinos con las rivalidades que llevan consigo las
guerras y su cortejo de desolacion lIsrael se vio metido en

ese torbellino y opto por una solucton politica que acabana
fracasando En este punto no fueron escuchadas las lla-
madas de Jeremias Son posibles dos niveles de lectura o
bien se describe el juego politico de las naciones y se lo
explica por razones puramente humanas o bien se rela-
ciona ese juego politico en el que esta inscrita la libertad
de los pueblos con Dios como sefior de la historia lo cual
no puede menos de resultar extrafio e Incluso de escanda-
hzar al Jector moderno poco acostumbrado 3 reconocer
que no hay nada que se escape de las manos de Dios y que
incluso Dios tiene un plan en la historia que para nada
suprime nuestra libertad De esta manera el sefiorio uni-
versal de Dios (cf Job 12 14-25) es el trasfondo necesario
del Juicio sobre las naciones que se extravian por los
caminos del orgullo y de fa violencia La embriaguez de las
naciones y de sus Jefes intenta traducir ese aspecto desor-
denado e inexplicable de la histona de los pueblos y de los
reinos El texto biblico nos obliga a reflexionar ,cuél es
entonces la finalidad ultima de la historia del mundo? ,no
ha muerto Cristo para reconciliarnos a todos en Dios?

Los oraculos: una lectura geografica

La lectura de los oraculos contra las naciones puede
hacerse desde diversos puntos de vista aqui sefialaremos
solamente algunas de las pistas posibles La primera con-
siste en emprender una lectura geografica Por medio de
un mapa que ofrezca una vistion de conjunto del Proximo
Oriente y senale las ciudades princtpales el lector podra

observar cuales son las naciones afectadas por los oracu-
los y su mayor o menor proximidad respecto al pueblo de
Judé sin olvidar al antiguo reino de Israel Al sur, es facil
descubrir la situacion de Egipto asi como la del territorio
filisteo al este los reinos de Moab Amon y Edom al otro
lado del mar Muerto En el norte el ordculo sobre Da-
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masco (49, 23-27) cita las ciudades de Jamat y Arpad mas
alld del marco geografico del antiguo reino arameo de
Damasco Situada al norte de Alepo Arpad representa el
punto mas septentrional La mencion de Cadar (Jr 49, 28)
es mds oscura es el nombre de una tribu arabe que junto
con otros grupos (los «habitantes de Jazor», expresion
para designar a los arabes) habitaba en Arabia del norte,
estas tribus suplantaron a los edomitas, que se vieron

obligados a ocupar la parte meridional del terrntorio de
Juda de ahi la violencia de los oraculos contra Edom en la
bibha Elam raramente citado en los textos biblicos (cf Ez
32 24-25) es un pais situado al este de Babilonia capital
del imperio que sometio a Jerusalen el 587, cuyo emplaza-
miento debe buscarse en el curso inferior del Eufrates (cf
mapa de p 62)

Una lectura historica

La lectura geografica puede prolongarse con una lec-
tura historica, que evidentemente es mas dificil de realizar
Asi, Egipto es objeto de dos oracuios (Jr 46, 2-26) uno se
refiere a los esfuerzos inutiles del faraon por ir a socorrer a
Asiria (46, 2-12), el v 2 nos da una indicacion cronologicay
considera que el ordculo alude a la batalla junto a Car-
quemis, donde Nabucodonosor obtuvo la victona en el 605
contra los asirios y sus aliados egipcios Sin embargo, no
se puede olvidar que en el 609 el faraon Necao Il habia ido
ya a socorrer a Asiria y habia sufnido un fracaso Sea de
ello lo que fuere, el profeta describe con ironia el orgullo
de Egipto, que se cree Invencible y el panico que se
apodera de los mas valientes de sus soldados cerca del
Eufrates E! segundo oraculo (46, 13-24) evoca una cam-
pana de Nabucodonosor en Egipto Se puede discutir la
fecha de esta intervencion, ya que tanto en el 601 como en
el 568 el soberano babilonio intento sin exito la conquista
de Egipto Sea cual fuere la fecha de estos oraculos, es
mas interesante advertir que el profeta no se muestra
favorable a Egipto y que el mismo lo dice con clandad
Efectivamente, la salvacion no puede venir de ese reino

pero no escucharan a Jeremias y se empenaran en seguir
una pohtica filo-egipcta Por tanto, resulta paradojico ver al
profeta obligado a marchar a este pais, aunque ni el ni sus
discipulos creyeron nunca en un papel positivo de Egipto
en el futuro La edicion post-exilica del hbro llega incluso a
declarar que el castigo caera sobre todo el que «resida en
Egipto» (Jr 24, 8), es decir, sobre los que se desterraron al
pats de donde habia huido Moises en otros tiempos

Otro ejemplo, el pais de los filisteos que sirve de avan-
zadilla a Egipto es invadido por los enemigos que vienen
del norte no puede tratarse mas que de las tropas babilo-
nias mandadas por Nabucodonosor Por la Cronica babilo-
nia sabemos que Nabucodonosor se apodero de Ascalon el
ano 603, pero no fue esta la unica incursion del invasor en
terntorio fihsteo El oraculo sobre los filisteos tuvo lugar
«antes que el faraon derrotara a Gaza» (47, 1) esto ocurrio
en el 601 Estas indicaciones son bastante raras y algunos
oraculos son mas dificiles de situar desde el punto de vista
historico Es lo que ocurre con el oracuio contra Edom (Jr
49, 7-22) gue podna ser una copia de Abd 1-9 en algunos
versiculos

Una lectura religiosa

St la lectura historica puede a menudo resultar decep-
clonante, es mas fructuosa sin duda la lectura rehgiosa de
los ordculos Una pregunta podria servir de pauta en la
lectura ,que reproches se hacen contra las naciones” Asi,
en el oraculo contra Amon (49, 1-6) se acusa a este pueblo
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de haber ocupado el ternitorio tribal de Gad (v 1), acapa-
rando de este modo de forma ilegitima un territorio dado
por Dios a Israel El oraculo contra Moab denuncia ef
orgullo de esta nacion (48 29-30) Mas frecuente es el
reproche que se les hace a las naciones de poner con-



franza en sus dioses, un reproche paradojico que solo se
comprende situandose en el punto de vista de Israel, que
no puede poner su confianza mas que en su Dios En los
oraculos esta presente muchas veces la critica contra los
dioses Incapaces de salvar Asi, a Moab se le anuncia que
Camos (el dios principal de los moabitas) «marchara al
destierro con sus sacerdotes y dignatarios» (48, 7) Lo
mismo se dice de Malcom, el dios de los amonitas, que
tambien tendra que marchar al destierro (49, 3) Y que
ironia encierra el oraculo contra Egipto, cuando pregunta
«Por que esta tendido tu buey Apis y no se levanta?
Porque el Senor lo derribo poderosamente tropezo y

cayo» (46, 15-16) el buey Apis, simbolo del poder, mani-
festacion del dios Ptah, adorado en Menfis, se ve derribado
en tierra En Jr 50, 2, el primer oraculo contra Babilonia
anuncia la caida de la ciudad y el derrumbamiento de las
estatuas divinas, Be/ y Marduk, to cual nos recuerda el
oraculo de Is 46, 1, en donde las estatuas divinas de los
templos de Babilonia son cargadas en unos carros y lleva-
das al destierro Esta critica de los dioses va destinada a
poner de manifiesto el poder del Dios de Israel que se
extiende a todos los pueblos Solo el Dios de Israel tiene
un plan que realiza en la histona (cf Jr 49, 20)

Palabras de salvacion para las naciones

En el curso de esta lectura de los oraculos contra las
naciones no podemos menos de descubrir ciertas palabras
de salvacion para algunas de ellas Hay cuatro textos que
anuncian explicitamente una salvacion futura para Egipto,
Moab, Amon y Elam

— Jr 46, 26b «Despues (Egipto) sera habitado como
antafio —oraculo del Serior» (TM)

— Jr 48, 47 «Al cabo de los arfios, cambiare la suerte
de Moab —oraculo del Seror»

— Jr 49, 6 «Despues cambiare la suerte de Amon
—oraculo del Serior» (TM)

— Jr 49,39 <Al cabo de los arios cambiare la suerte
de Elam —oraculo del Senor»

Estas palabras de salvacion plantean algunas cuestio-
nes En primer lugar, la primera y la tercera no se encuen-
tran en la version griega y, si se admite que esta version
suele presentar un estado anterior del fibro de Jeremias,
hay que admitir que estas cuatro palabras no fueron re-
dactadas por el mismo autor Entonces, se insertaron pri-
mero las palabras sobre Moab y sobre Elam, y mas tarde
las que se refieren a Egipto y a Amon La comparacion de
las formulas empleadas demuestra por otro lado que no
son 1dénticos los versiculos, los tres ultimos tienen en
comun la expresion «cambiar la suerte», que supone una
nueva condicion politica, el primero y el tercero empiezan
por «despues», una formula bastante vaga de introduccion
Por tantd nos encontramos en presencia de unos anadi-
dos hechos en varnas ocasiones

En segundo lugar, ,por que estas cuatro naciones, y no
las otras, gozan de la promesa de salvacion? La respuesta
que se puede proponer es la siguiente esas palabras,
redactadas a lo largo del periodo posterior al destierro,
deben comprenderse en un contexto mas amplio, el de la
representacion ideal de la tierra de Israel, que tiene que
abarcar en e} futuro el terntono de algunos puebjos De
este modo, Egipto que goza de una palabra de salvacion
nunca fue reivindicado por los Israelitas y este pais se
encuentra fuera de las fronteras de Israel En esta perspec-
tiva, no conviene olvidar que en ciertas colecciones profe-
ticas encontramos anuncios de salvacion para Egipto (Is
19, 15-22, Ez 29, 13-16), la palabra de Jr 46, 26b no resulta
demaslado sorprendente a pesar de su formulacion orngi-
nal La observacion gue acabamos de hacer para Egipto
vale tambien para Elam, un pais muy alejado de las fron-
teras de lIsrael (49, 39)

Al contrario, si el territorio filisteo no recibe ninguna
palabra de saivacion, es que ese territorio tiene que ser
ocupado en el futuro por lIsrael, pretension gue vemos
formulada en Sof 2, 4-7 y Zac 9, 7b

El caso de Moab y de Amon piantea un problema mas
delicado, pues si se examina la historta pasada de las
relaciones entre estas dos naciones e Israel/Juda cabe
pensar en su inclusion en una representacion ideal del pais
de Israel Sin embargo, algunos textos bibiicos como Ez
47, 19 no consideran como ternitorio propio de Israel méas
que el oeste del Jordan cuyo curso sirve de frontera Es
sin duda esta concepclon la que explica las palabras de Jr
48,47 y 49 b6
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Las promesas de salvacion para ciertas naciones tienen
en cuenta una representacion ideal del pais de Israel que
no es ni historica ni escatologica Estamos en presencia de
una viston de futuro elaborada en ia epoca persa sobre la

Lapidacion de Jeremias
(segun una biblia de san Luis
Asts)

extension maxima de la tierra de Israel Esta vision que
plantea la cuestion de las relaciones entre Israel y las
naciones, mantiene la voluntad de Dios de salvar a todos
los pueblos

Jerenuas anuncia

la destruccion de Jerusalen
{segun la biblia de san Benigno
— Dyon)
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